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SIMBOLOGIA

¢QUE VE EL PROFESOR EN TUS PALABRAS ESCRITAS EN LA DIMENSION POLIEDRICA DEL DISCURS0?

Sé legible, decia mi padre. No dejes que se sospeche que intentas disimular con una caligrafia indescrifrable un pensamiento
que no dominards nunca.
— Diario de un cuerpo, Daniel Pennac

DIMENSION DE ESTILO

DIMENSION DIALECTICA
- INCLUYE ARTICULACION

DIMENSION SEMANTICA
- PRECISION TERMINOLOGICA
- VOCABULARIO

DINENSION SINTACTICA
- INCLUYE PUNTUACION

DIMENSION CALIGRAFICA
- INCLUYE ORTOGRAFIA

«Mucho aprende quien bien conoce el sufrimiento.»

Esa frase es correcta.

La frase es incorrecta por alguna o varias de estas razones: falta fluidez y
rigor en el vocabulario empleado, falta calidad y precisién en los concep-
tos, falta correccién ortografica, falta correccidn sintdctica, falta correc-
cién dialéctica (que la exposicion esté centrada en el discurso y no se
ande por las ramas).

Falta definir, profundizar. Si abres un camino, no te eches atras.

El profesor ha realizado un comentario al final de tu discurso. Cuantos
4)) menos haya, mejor calificacion tendras.

Falta articulacién dialéctica.

Error ortografico o error caligrafico.

El alumno debe leer en voz alta y explicar al grupo por qué considera que
el profesor lo ha valorado positivamente.

El alumno debe leer en voz alta y explicar al grupo por qué considera que
el profesor lo ha valorado negativamente.

Se tendrd en cuenta la sistematicidad en el discurso. Se atenderd a si estd estructurado y ordenado. También la
riqueza de contenido y la creatividad serdn tenidos cuenta: ideas nuevas que aporta, enfoques diferentes de los
habituales, una posicién personal y razonada ante el tema.
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0. CELULAS RITMICAS



1. EL ANTROPOLOGO INOCENTE

Por otra parte, sus aclaraciones oscilan terminar siempre en un circuito que llegué a conocer muy bien.
—:Por qué hacéis esto? —preguntaba yo.

—Porque es bueno.

—:éPor qué es bueno? f—
—Porque nuestros antepasados nos

lo dijeron.

Entonces insistia astutamente:

—Por qué os lo dijeron vuestros
antepasados?

—Porque es bueno.

No pude jamds sacarlos de los
«antepasados», con los cuales
empezaban y terminaban todas las

Flngole 3 km
Tchamba

MLUsién

Gacouz
N'gaoundére

explicaciones.

Cada uno es duefio de sus
conocimientos, ha pagado por ellos y
serfa un tonteria cedérselos a otro sin
compensacién alguna, de la misma
manera que nadie entregaria a sus
hijas suiin recibir un pago a cambio.
Era logico que me cobraran. Por otra
parte, los dowayos evaluan los Hiemarer
remedios segin su antigliedad. Un “=——=—
remedio antiguo es mejor que portero

nuevo, en consecuencia, al no llevar el imprimatur de los antepasados, las innovaciones despiertan
desconfianza: de ahi la falta de interés por encontrar remedios nuevos.

Lugeres habitados © 0 ®0

Carrcterns oficiales

Caminos transitables por vehfculos

Al principio los curanderos sospechaban de mi «clinica», pero quedaron satisfechos al comprobar que me
limitaba al tratamiento de las enfermedades infecciosas empleando las raices de los blancos y que nos les
hacia la competencia. Hubo un caso que me planted ciertas dificultades morales y estratégicas. El hermano
del jefe, que vivia a varias chozas de distancia, venia a verme con bastante frecuencia. Era un hombre
larguirucho, torné y afable que tenia fama de no ser muy despierto. Un dia me di cuenta de que llevaba
varias semanas sin visitarme vy, al preguntar si estaba fuera, me comunicaron que se estaba muriendo.
Habia sufrido un ataque grave de disenteria amebiana y habian llamado al curandero del risco. El examen
de las entrafias de un pollo habia revelado que lo aquejaba el espiritu de su difunta madre, que queria
cerveza. Ya la habian vertido sobre su calavera pero el enfermo no mejoraba. Llamaron a otro curandero y
este diagnosticé que la enfermedad era causada por otro espiritu disfrazado de la madre del moribundo. Se
hicieron las correspondientes ofrendas pero el joven siguié debilitdndose. La tercera esposa del jefe, que lo
habia cuidado de nifio, estaba muy angustiada y vino llorando a mi choza para preguntarme si tenia alguna
raiz que lo curara. No podia negarme, pues disponia de amebicidas y antibidticos fuertes. Expliqué a todo
el mundo que yo no era curandero y que no sabia si mis raices le servirfan de ayuda, pero que si deseaban
que lo intentara, asi lo harfa. Tenia miedo de despertar la antipatia de los curanderos, pero se mostraron
bastante bien dispuestos a admitir que habian hecho un diagndstico erréneo. El joven se recuperd
rdpidamente. De parecer un esqueleto, en cuestién de dias pasé a gozar de buena salud; la alegria fue
general. Los curanderos no se ofendieron en absoluto, simplemente explicaron que se trataba de un caso
complejo en que varios espiritus se habifan aprovechado de la enfermedad infecciosa que aquejaba a un
hombre para incrementar sus sufrimientos. Ellos se habian ocupado de los espiritus, yo de la enfermedad.



2. EL SABER FILOSOFICO

EL SER HUMANO: UN ANIMAL QUE PLANIFICA Y PROGRAMA

A diferencia del resto de animales, los seres humanos nos preguntamos constantemente “qué ocurrird” en
el futuro. La conciencia humana es una forma especifica de conciencia que produce modelos del Mundo 'y
después simula su evolucién en el tiempo, evaluando el pasado para, con mayor o menor grado de
racionalidad, controlar el futuro. La especie humana es la especie anticipatoria por excelencia y construir
racionalmente el futuro es su actividad principal.

Por este motivo la fuerza de los razonamientos nos obliga a reconocer que la verdad y no la ignorancia es la
condicion de posibilidad de la humanidad misma. Consideramos a la verdad, prioritaria en filosofia.

EL ORIGEN DE LA FILOSOFIA

Hace aproximadamente 2500 afios, las Ciudades-Estado de la Hélade dominaban el Mediterrdneo. Muchas
de estas Ciudades-Estado fueron colonias fundadas por emigracién, desde las metrépolis de la Grecia
continental hacia las costas de Asia y sur de Italia. Dichas colonias no sélo tuvieron que enfrentarse a los
barbaros que las rodeaban (Persas, entre otros) sino que también tuvieron que confrontar sus creencias
con las de aquellos. Este contacto con concepciones del mundo diferentes y contradictorias entre si,
planteo una serie de cuestiones a las que habia que dar explicacién.

De esta forma la Razén se encontré ante un nuevo episodio de si misma: el origen de la racionalidad critica,
caracteristica especifica de la Filosofia (en sentido estricto).

FILOSOFIA EN SENTIDO LATO Y FILOSOFiA EN SENTIDO ESTRICTO

Lo que comtinmente se entiende como paso del “mito al logos” no es tanto un paso de lo fantastico a lo
racional como una sustitucién de una racionalidad basada en dioses y hechos fantasticos por otra
racionalidad basada en elementos no antropomorficos (agua, aire, nimero, 4tomos...). Se sustituye el
Olimpo por el espacio geométrico. Se sustituye la lucha entre héroes y dioses por la lucha entre ideas y
conceptos. Por eso, resulta imprescindible diferenciar aquellas concepciones del mundo que intentan ser
coherentes y totalizadoras pero que no alcanzan a ver con claridad y distincién la realidad, de las que si nos
dirigen hacia la clarificacién de lo que aparece.

Toda formacién social que ha rebasado los limites del salvajismo necesita de una filosofia- una concepcién,
hemos dicho, que intenta ser coherente y totalizadora. Hablaremos asi de filosofia hindu, azteca, maya,
taoista, confucionista, dowaya...

Por otro lado, 1a filosofia en sentido estricto pone limites a la filosofia en sentido lato, haciéndole ver,
cuando esta se deja, que no tiene capacidad suficiente para explicar qué hay en realidad.

La tesis que defendemos es que no puede rebasarse la filosofia en sentido lato sin el ingrediente de la
ciencia de primer grado llamada GEOMETRIA.

¢ QUE ES LA FILOSOFiA?

Los primeros filésofos fueron gedmetras. éQué relacién tiene la filosofia en sentido estricto con la
geometria? Todo porque sin la geometria no se hubiese rebasado, como hemos dicho, la filosoffa en sentido
lato.

En la Geometria la demostracion es interna al propio mecanismo. Este auto-sostenimiento de las
demostraciones permitid eliminar el modo de proceder mitolégico que establece nexos de identidad
basados en las relaciones de parentesco o explicaciones antropomdrficas: la tierra la sostiene Hércules o
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un elefante o una tortuga. El gedmetra Anaximandro, alrededor de la primera mitad del sigo VI a.n.e. , dio
una razoén completamente insdlita, geométrica, afirmando que la tierra estd en el centro del cosmos y no se
precipita porque estd en equilibrio en todas sus partes y al sostenerse a si misma no necesita de ninguin
elefante que necesita a otro elefante y este a otro y este a otro y a otro y a otro: los puntos son
equidistantes del centro, no hay desequilibrio en la totalidad.

La geometria como descubrimiento de construcciones cerradas supuso un nuevo modelo de razén que
intento aplicar este proceder a la totalidad. Esta innovacién racional permitié que la razoén,
dialécticamente, logre rebasar su episodio mitico y orientar a los seres racionales a la lucha entre ideas y las
relaciones sistemdticas que se dan entre ellas.

Debes tener claro que no hay filosofia, hay filosofias. Multiples corrientes filosoficas se han dado a lo largo
de la Historia y quién pretenda enunciar con objetividad qué es filosofia sin mostrar las coordenadas desde
las que opera, estard realizando un ejercicio de irresponsabilidad intelectual, consciente o
inconscientemente. De ahi que la definicién més consecuente que podemos dar de filosofia sea esta: la
lucha entre ideas y las relaciones sistemadticas que se dan entre ellas.

Filosofo o filésofa serd, entonces, toda persona que no sea débil mental y opere racionalmente con ideas
como verdad, falsedad, felicidad, amor, causa, fraternidad, politica, libertad, organismo, ser, autenticidad, ...
entre otras muchas.

CARACTERISTICAS DE LA FILOSOFIA

No hay dogmas intocables para la critica filosofica; pero tampoco hay critica sin criterios. El método de la
filosofia es siempre circular. Tritura las evidencias recibidas, regresa a los origenes y a los elementos, pero
siempre retornay progresa, reconstruyendo racionalmente el punto de partida, Su instrumento es,
inevitablemente, la razon. La filosofia se caracteriza por:

- ser un saber de segundo grado: la realidad estd sélo en funcion de las realidades del presente social,
cientifico, politico, etc. La filosofia es un saber de segundo grado porque sus cuestiones se definirdn a
partir del presente dado. Se hace filosofia a partir de. Como saber de segundo grado la filosofia no se
asignard a un campo categorial cerrado, como el de las matemadticas o el de la fisica sino que el “campo
de la filosofia” estd dado en funcién de los otros.

- latotalizacién: se trata de explicar el todo. La totalidad de la realidad presente a la experiencia humana.
Esta exigencia de fundamentacién en profundidad y de sistematizacion en extension, se ha convertido,
en nuestra €poca, la época de la ciencia, en una tarea poco menos que improbable.

- ser critica: entendemos la palabra critica como una operacion que tiene que ver con la clasificacién, en
tanto incluye la distincidn, la discriminacion y la comparacién. éQué trata de distinguir la filosofia? Lo
auténtico de lo inauténtico. Aqui resulta imprescindible sefialar los parametros desde los cuales se
dispone a ejercitar las operaciones criticas de clasificacion.

- la sistematicidad: la filosofia se ejercita en la critica de otras alternativas o hipétesis disponibles en el
presente. Esta es la razén por la que decimos que la filosofia debe ser sistemdtica. Puesto que ha de
ofrecer, en cada caso, el sistema total de alternativas, reales, no vacias, entre las cuales puede elegirse.
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4. ;PARA QUE SIRVE LA FILOSOFIA? LA
FILOSOFiA COMO SABER CRITICO

UNA INTRODUCCION AL ANALISIS DE LA IDEA DE DIOS DESDE EL
MATERIALISMO FILOSOFICO. FASES DE LA RELIGION DESDE EL
MATERIALISMO FILOSOFICO

Desde el materialismo filosdfico se considera que no se puede hablar de religién sino de religiones. No
aceptamos que la filosofia s6lo pueda ocuparse de la Idea de Dios a través de la religidn; es mas, ha sido la
filosofia quien ha intervenido de forma nuclear en el desarrollo de la religion terciaria. Consideramos que
el cristianismo en su misién de salvaciéon del Mundo no puede actuar al margen de los tiempos que vive y,
por ello, nos preguntamos por el origen de la religion con el afdn de comprender su estructura profunda.
Una estructura que dividimos en tres fases.

RELIGION PRIMARIA 0 FASE PRIMARIA DE LA RELIGION

Grande es la furia de este gran ser sobrenatural, llevard a los hombres en sus brazos y los atormentard les devorard
la piel y sus huesos, triturando su carne y sus huesos con los dientes.
— del coro de un ceremonial de los indios de la Costa del Noroeste de EEUU

Los animales que, como centros de voluntad, acechan, desaparecen, nos alimentan, comienzan a ser
percibidos como extrafios en nuestra relacion de dependencia con ellos. Situamos en el australopitecu los
gérmenes de la distanciacién entre los protohombes y los demds animales por mantenerse erguido y
obtener una nueva manera de ver a los animales. “Nos envuelve la voluntad de los animales”. Los animales
aun siendo presas son conceptualizados a través de simbolos y aparecen como numenes: rebasando su
mera corporeidad empirica gracias al proceso dialéctico humano. Por lo que podriamos decir que después
de la caza y su desaparicion en la ingesta los animales se mantienen por su esencia.

RELIGION SECUNDARIA 0 FASE SECUNDARIA DE LA RELIGION

Séc.- Luego, seguin parece, las mismas cosas son amadas y odiadas por los dioses y, por tanto, serian a la vez,
agradables y odiosas para los dioses.

Eut.- Asi parece.

Séc.-Segtin parece, lo que es agradable a los dioses es también odioso para los dioses. De esta manera, Eutifrén, si
llevas a cabo lo que ahora vas a hacer intentando castigar a tu padre, no es nada extrafio que hagas algo agradable
para Zeus, pero odioso para Crono y Urano, agradable para Hefesto, y odioso para Hera (...)

Las causas necesarias para explicar el transito hacia la religion secundaria hay que situarlas en las
transformaciones que el desarrollo circular (aspectos demogréficos, por ejemplo) y el desarrollo radial-
tecnoldgico, junto con el propio desarrollo de la religion primaria, han operado en el campo empirico y, pro
supuesto, en el cambio efectivo que, por otros motivos (sequia, epidemias) el propio campo empirico ha
podido experimentar. Los cambios mds significativos pueden ser agrupados en:

1 Numen: centro de voluntad y de inteligencia que mantiene una relacion que denominaremos de tipo linglistica con los
seres humanos a través de sus revelaciones y manifestaciones. Como centro de deseo eficaz esta dotado de algo asi como
intereses, proyectos, panes o decisiones eficaces que pueden tener a los hombres como objeto.
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1. El progresivo agotamiento de la caza, determinado, en parte, por el progreso tecnolégico y social
(flechas, organizacién cooperativa de los cazadores). Culmina con la desaparicion de la megafauna del
pleistoceno y, con ella, la desaparicion de los grandes numenes paleoliticos.

2. Ladomesticacion de los animales: el significado del neolitico lo pondremos en el control técnico de la
reproduccion de los animales constituyendo un cambio efectivo en las relaciones angulares de
dependencia que los hombres tienen respecto de los animales.

La religién secundaria es la religion de los dioses o nuevos nimenes.

RELIGION TERCIARIA 0 FASE TERCIARIA DE LA RELIGION

En Dios vivimos, nos movemos, existimos.
— San Pablo, Discurso de Atenas

La religion mitologica con el arrastre de fondo de la religiosidad primaria es el verdadero origen de donde
proceden las religiones terciarias: Desde el materialismo filoséfico se considera las religiones terciarias
como impulsadas por un principio de verdad racional y busqueda de claridad. La génesis de los dioses
terciarios no puede entenderse desvinculada de los niumenes paleoliticos ni de los nuevos dioses del
politeismo. El periodo terciario de las religiones podria entenderse como un periodo esencialmente critico
de la mitologia secundaria en tanto tiende a reducir y simplificar el delirio politeista en la direccién del
monoteismo metafisico como bien demuestra la critica platénica al politelsmo heleno en el didlogo
Eutifrén.
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5. LAS RAMAS DE LA FILOSOFIA

La filosoffa como saber de segundo grado, al operar criticamente a partir de saberes previos, examinara
forzosamente la evolucion del conocimiento y sus clases . Adelantamos un esquema que puede
proporcionar los lineamientos generales de una clasificacién de los conocimientos construida de acuerdo
con el neodarwinismo que, frente a la interpretacion providencialista de Teilhard de Chardin y el
progresismo utépico de Lamarck, ofrece en la actualidad el modelo operativo mas coherente y verosimil.

TIPOS DE CONOCIMIENTOS

1) Naturales: instintivos, innatos: invariantes conductuales y universales linguisticos

- miticos y legendarios

- mégicos
A) Fundacionales - religiosos (religiones primaria y secundaria)
- técnicos
CONOCIMIENTOS
2) Culturales " - Ciencia
artificiales y adquiri- a) criticos - Filosofia
dos por aprendizaje
social
B) Desarrollados - Sentido comun e ideologia <+—
- Pseudo-ciencia 4+—————-
b) acriticos - Teologia (religion terciaria) <+——

- Tecnologia

La filosoffa como saber critico se ocupard de todos y cada uno de los saberes que aparecen en el espacio
antropoldgico. El gran pensador prusiano Immanuel Kant, hace poco mas de dos siglos, resumi6é de modo
paradigmatico, el campo de la filosofia en las siguientes preguntas:

- ¢Qué puedo saber?
- ¢Qué puedo hacer?
- ¢Qué me cabe esperar?
- ¢Qué es el hombre?

“De la primera pregunta se ocupa la metafisica; de la segunda, la moral; de la tercera, la religién, y de la cuarta, la
antropologia. Pero, en realidad, todas ellas se podrian incluir en la antropologia, porque las tres primeras
preguntas se refieven a la tltima”.

La tercera pregunta kantiana, équé me cabe esperar?, tiene un sentido escatolégico. El «qué» por el que se
preguntay a cuya consecucion tiende el hombre constituye el fin tltimo (eschaton) de las acciones
morales. La religion es la respuesta a esta pregunta. Pero ése agota el sentido de la pregunta -y de su
respuesta- en la mera dimension religiosa? Kant ha pensado claramente que no. La consecucion del fin
cuya realizacion ultima y perfecta se espera de la religion implica y exige la acciéon social y politica, por
medio de la cual, este fin se realizard a través del tiempo: asf la Historia viene a representar un momento
igualmente esencial en la respuesta a la pregunta ¢qué me cabe esperar?

Si Kant murio6 en 1804 y el evolucionismo de Darwin se cerro gracias a las leyes de la construccion del
modelo tridimensional del ADN por Watson y Crick en la década de los cincuenta del siglo XX, ¢ piensas
que se debe recurrir a la religion como alternativa disponible para analizar qué nos cabe esperar como
especie?

11



Inevitablemente tu filosofia implica una cierta concepcién del hombre y una confrontacién critica con las
concepciones alternativas. De este modo la reflexion filosoéfica se hace solidaria de la discusién racional,
del didlogo, de la dialéctica. No en vano el fundador de la filosofia académica, Platdn, fue un escritor de
didlogos y el hecho de que muchos de los didlogos de Platén no conduzcan a ninguna solucién dogmdtica y
definitiva marca profundamente el destino posterior de la filosofia como actividad abierta, nunca
cancelada, interactiva y circular.

PARA ORTENER DESPUESTAS, LA FILOSORA CRITICA (Y TAMBEN LAS CENCIA)
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~PROGRESSUS : Cob [0S WURNOS ELEMENTOS SE INTENTA RECONSTRUIR
LIS FOSICIONES, BE TRRTIDA DE MODO GUE CCRDEN SENTIDG 0 SIGNIFICADG

VEANGS UN EIEMPLO INSPIRADO EN LA "FESULA M 105 SARI0S ¥ &L £lssanTe”
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(IDEAS)

3
2
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Esto no significa que la esencia del sabe filosofico deba ser “democratica”; en absoluto debe confundirse
“apertura” con “todo vale”. Para que haya verdadera filosofia, para que un razonamiento sea considerado
estrictamente filoso6fico, debe ser posible reconstruir en el progressus los fendmenos de partida.

METAFiSICA

FE PARTICULA
\\ \"plos "D

& FELICIDA
C F
g, T P

CUANDG, A PARTIR DE
UNOS FENOMENOS,
CONSTRUIMOS (EN
EL REGRESSUS)
COMNCEPTOS O |DEAS
DESHE LOS CUALES,

...LOS FENOMNENCS
DE PARTIDA, ES
PORQUE DICHOS
CONCEPTOS O \DEAS
£<TAN "MAL HECHOSY

ES DEQR: ,
NO TodEMoS. LLVEGO, N NMETARSICOS ,
RecaasTuR (eENn o X = MAN QUEDADC
= = = . J
EL PROGRESSUS)... ) é En LAS "NURES )
/ \ \ gy~ | g—
— p— N\ . »\- . —— B - =

-
~al

ol . i
FRECEANENTE, LA FIIOSOF A ,CUANDO E< VERDIDERAMENTE CR(MCA
HA B "CRRAR TOhot E<0s "FANTASHAS” METAFISICOS

“Cribar” los fantasmas metafisicos no es posible desde la perspectiva doxografica y, como hemos visto, el
libro de Vicens Vives al operar desde la perspectiva doxogréfica, {mds que introducir al estudiante en la
actividad filoséfica verdaderamente critica, piensas que le introduce de lleno en la produccién de mas
“sombras metafisicas”?
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6. LA OPOSICION ENTRE SOCRATES Y LOS
SOFISTAS

El hombre es la medida de todas las cosas, de las que son en tanto que son, de las que no son en tanto que no son.
— Protagoras

Explicaremos en qué consiste el relativismo sofistico desde la criticos dialécticos que lo analizaron por
primera vez: Sécrates y Platén. Y aunque estemos hablando de la época clasica, no olvides que el
relativismo sofistico renace bajo nuevas formas cada época historica.

Para empezar debes recordar que Sdcrates y Platén se oponen a la democracia realmente existente porque
se oponen a que el demos pueda decidir contra lo que la razén dicta como justo. Para ambos filésofos (y
para Phillip de Vilmorin con los fildsofos de la ilustracion del siglo XVIIT) cuando la ley deviene expresién
de ese dictado de la razén, también el demos debe estar sometido a la ley. Sécrates y Platdn critican a la
democracia sélo porque no garantiza el imperio de la razén; porque cuando el chantaje econémico , las
amenazas, la ignorancia y la falta de ilustracién del pueblo permiten que los poderes establecidos
secuestren su voluntad, el pueblo suele decidir, en contra de la razén y contra si mismo, la ejecucion de la
mayor vileza. Lo importante para Socrates y para Platén no es, por tanto, si decide el pueblo o un Rey, lo
importante es que, sea quien sea el que lo haga, no pueda hacerlo contra la razén, contra lo que esta
sanciona como justo.

Es verdad que en la época de Platdn, la democracia sirvié para desactivar el sistema de privilegios de la
sociedad arcaica y para privar de su influencia en los asuntos publicos a la antigua aristocracia. Pero
también es cierto que con ello no se logré mas que proporcionar una ilusién de legitimidad al ejercicio del
poder, por parte de los nuevos poderosos. Y efectivamente, algunos de esos nuevos poderosos (Solén,
Clistenes, Temistocles, Pericles, Milciades, Cledén o Nicias) fueron expresamente criticados por Platén. En
la produccién de esa ilusién de legitimidad desempefiaron un papel fundamental lo sofistas. Los sofistas
(sophistes) aunque eran mds que nada, profesores de retdrica y hoy en dia el concepto tiene una fuerte
connotacion peyorativa, no hay que olvidar que «sofista» se utilizé probablemente, en el siglo V, en un
sentido cuasineutral, como significando «profesor», «experto», y, en este sentido, el concepto de «sofista»
es genérico y oblicuo en relacién con el concepto de filésofo (el sofista puede ser simplemente un
gramdtico, un retdrico —quizd, es cierto, un profesor sobre todo deHumanidades, sin que por ello tenga que
considerarse un fil6sofo). «Sofista», desde un punto de vista socioldgico, en la Atenas del siglo V. es un
concepto todavia mds preciso (algunos quieren ver en €l la prefiguracion del concepto de «intelectual»).
Entre los sofistas, en cualquier caso, habrd algunos que se mantengan en una perspectiva mas proxima a la
filosofia: esto es lo que ocurre con Protagoras.

Ahora bien, de acuerdo con las distinciones platdnicas podemos distinguir los contenidos de la ensefianza
sofistica en dos grandes especies: la de Zeuxis y Ortagoras, por un lado y la del propio Protdgoras, por otro.
En un caso, lo que se ensefia son virtudes determinadas, precisas (se ensefia a pintar, a tocar la flauta); en
el otro caso, se enseflan virtudes que pudieran llamarse trascendentales (se pretende ensefiar a ser un
hombre, es decir, un ciudadano).

El sofista que nos ocupa se presenta como maestro de virtudes herméticas (politicas, civiles, éticas y
morales) y no virtudes prometeicas o tecnoldgicas (cuya ensefiabilidad parece dares por supuesta)
Explicitamente, los propoésitos estdn claramente formulados: se trata de ensefiar la virtud a los ciudadanos.
Pretension a todas luces elevada e importante que requiere no sélo una sabiduria muy alta, sino también
una dedicacidén entera a la tarea, es decir, requiere justamente la vocacién de sofista. Pero una tarea que
requiere un trabajo continuado y absorbente. cuya utilidad puede medirse por la enorme demanda de sus

15



servicios, comienza a poder ser entendida como una tarea profesional —una tarea que por ejemplo puede
compararse a la del médico. Seria absurdo que el sofista, como el médico que consagra su vida a su oficio,
no pudiera obtener de éste su propio modo de vivir. Sélo asi podria estar asegurado el objetivo de su vida:
la retribucién es necesaria, y la magnitud de esta retribucion es el mejor indice de la importancia social que
se atribuye a sus servicios. (Los honorarios de Protdgoras eran de hecho muy altos). Es Platén quien nos
presenta a Protdgoras como el primer sofista profesional, puesto que él habria sido el primero que sefial6
precio a sus lecciones.

Lo que a Platdn le escandaliza es que el sofista pueda presentarse como un mercader que vende su
mercancia a aquél que se la pueda comprar -a los ricos, a los hijos de los ricos, a los que pueden asistir a la
casa de Calias. {Cémo dejar en manos de mercaderes particulares la formacion de virtudes que se
consideran trascendentales para la vida de la comunidad? Aquello que en realidad tenia que resultar
vergonzoso a Platén en el hecho de que los sofistas cobrasen por sus ensefianzas, no habia de ser tanto el
cobrar los honorarios, cuanto el cobrarlos como mercancia, en convertir en funcion privada aquello que,
por su importancia, debiera ser siempre una funcién publica, una funcién del Estado, abierta a todos los
ciudadanos.

En resolucidn, la verdadera clave de la oposicion entre Protagoras y Platén habria que ponerla, si no nos
equivocamos, en la oposicion entre un modo de pensar positivo (que se somete a los hechos, al ser, como
un unico criterio de lo que debe ser) y un modo de pensar dialéctico (que percibe los hechos como
fenémenos, como movidos por un deber ser que los enfrenta como hechos —culturas, estados, griegos y
bérbaros- y los mueve hacia un estado universal).

Por otro lado, Platén advirtié con gran lucidez que los sofistas como profesores de retorica, al enseflar a
expresarse de modo persuasivo y convincente a los hijos de adinerados y aristocratas en la Asamblea, para
convencer a los demds de que votaran esto o lo otro, producian una desigualdad de oportunidades entre los
miembros de la comunidad politica. Los sofistas se vanagloriaban de ser capaces de hacer del argumento
mads débil, el mas fuerte, de ser lo suficientemente hébiles retéricamente para que cualquier mentira
pudiera aparecer como verdad. Imaginate el poder de aquellos que adquiriesen la habilidad retérica y la
pusiesen en practica en la Asamblea. Para Socrates, la unica retdrica legitima consiste en decir la verdad,
porque sélo la verdad convence de verdad.
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7. EUTIFRON

Eutifrén — ¢Qué novedad, Sécrates? éAbandonas tus hdbitos del Liceo para venir al pértico del Rey? Tu no
tienes, como yo, procesos que te traigan a aqui.

Socrates — Lo que me trae aqui es peor que un proceso, s lo que los atenienses llaman negocio de Estado.
Eutifrén — ¢Qué es lo que me dices? Precisamente alguno te acusa; porque jamds creeré que tu acuses a
nadie.

Socrates — Seguramente que no.

Eutifron — ¢Es otro el que te acusa?

Socrates — Si.

Eutifrén — ¢Y quién es tu acusador?

Socrates — Yo no le conozco bien; me parece ser un joven, que no es conocido aln, y que creo se llama
Melito, de la villa de Pithos. Si recuerdas algiin Melito de Pithos de pelo laso, barba escasa y nariz aguilefia
ese es mi acusador.

Eutifron — No le recuerdo, Sécrates. éPero cudl es la acusacién que intenta contra ti?

Sécrates — ¢Qué acusaciéon? Una acusacion que supone no ser un hombre ordinario; porque en los pocos
afios que cuenta no es poco estar instruido en materias tan importantes. Dice que sabe lo que hoy dia se
trabaja para corromper la juventud, y que sabe quiénes son los corruptores. Sin duda este joven es mozo
muy entendido, que habiendo conocido mi ignorancia viene a acusarme de que corrompo sus compatfieros
y me arrastra ante el tribunal de la patria como madre comun. Y es preciso confesarlo; es el tinico que me
parece conocer los fundamentos de una buena politica; porque la razén quiere que un hombre de Estado
comience siempre por la educacion de la juventud, para hacerla tan virtuosa cuanto pueda serlo; a la
manera que un buen jardinero fija su principal cuidado en las plantas tiernas, para después extenderlo a las
demads. Sin duda Melito observa la misma conducta, y comienza por echarnos fuera a nosotros, los que dice
que corrompemos la flor de la juventud. Y después que lo haya conseguido extenderd indudablemente sus
cuidados benéficos a las demds plantas mds crecidas, y de esta manera hard a su patria los mas grandes y
numerosos servicios; porque no podemos prometernos menos de un hombre que comienza con tan
favorables auspicios.

Eutifrén — iOjald sea asi, Sécrates! Pero me temo que ha de ser todo lo contrario; porque atacdndote a ti
me parece que ataca a su patria en lo que tiene de mds sagrado. Pero te suplico me digas qué es lo que dice
que tu haces para corromper la juventud.

Socrates — Cosas que por lo pronto, al escucharlas, parecen absurdas, porque dice que fabrico dioses, que
introduzco otros nuevos, y que no creo en los dioses antiguos. He aqui de lo que me acusa.

Eutifrén — Ya entiendo; es porque tu supones tener un demonio familiar que no te abandona. Bajo este
principio €l te acusa de introducir en la religion opiniones nuevas, y con eso viene a desacreditarte ante
este tribunal, sabiendo bien que el pueblo esta siempre dispuesto a recibir esta clase de calumnias. ¢Qué
me sucede a mi{ mismo, cuando en las asambleas hablo de cosas divinas y predigo lo que ha de suceder? Se
burlan todos de mi como de un demente; y no es porque no se hayan visto realizadas las cosas que he
predicho, sino porque tienen envidia a los que son como nosotros. {Y qué se hace en este caso? El mejor
partido es no curarse de ello y seguir uno su camino.

Socrates — Mi querido Eutifrén; no es un gran negocio el verse algunas veces mofado, porque al cabo los
atenienses, a mi parecer, se cuidan poco de examinar si uno es hdbil, con tal que no se mezcle en la
ensefianza. Pero si se mezcla, entonces montan en colera, ya sea por envidia. como tu dices, o por
cualquiera otra razén.

Eutifron — En estas materias, Socrates, no tengo empefio en saber cudles son sus sentimientos respecto a
mi.

Socrates — He aqui sin duda por qué eres td tan reservado, y por qué no comunicas voluntariamente tu
ciencia a los demds; pero respecto a mi, temo no creen que el amor que tengo por todos los hombres me
arrastra a enseflarles todo lo que sé; no sélo sin exigirles recompensa, sino previniéndoles y estrechdndoles
a que me escuchen. Que si se limitasen a mofarse de mi, como dices se mofan de ti, no seria desagradable
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pasar aqui algunas horas de broma y diversidn; pero si toman la cosa seriamente, sélo vosotros los adivinos
podréis decir lo que sucedera.

Eutifrén — Espero que ningun mal te suceda, y que llevards a buen término tu negocio, como yo el mio.
Sdcrates — éLuego tienes aqui algin negocio? ¢Y eres defensor o acusador?

Eutifrén — Acusador.

Socrates — ¢A quién persigues?

Eutifron — Cuando te lo diga me creerds loco.

Socrates — iCOmo! éAcusas a alguno que tenga alas?

Eutifrén — EI que yo persigo, en lugar de tener alas, es tan viejo, que apenas puede andar.

Sécrates — ¢Quién es?

Eutifron — Mi padre.

Socrates — iTu padre!

Eutifron — Si, mi padre.

Socrates — iAh! éDe qué le acusas?

Eutifrén — De homicidio, SOcrates.

Sécrates — De homicidio, ipor Hércules! He aqui una acusacién que esta fuera del alcance del pueblo, que
no comprenderd jamds que pueda ser justa, en términos que un hombre ordinario tendria mucha dificultad
en sostenerla. Un hecho semejante estaba reservado para un hombre que ha llegado a la cima de la
sabiduria.

Eutifrén — Si, ipor Hércules!, a la cima de la sabiduria.

Socrates — ¢Es alguno de tus parientes a quien tu padre ha dado muerte? Indudablemente debe ser asf,
porque por un extrafio no habias de acusar a tu padre.

Eutifrén — iQué absurdo, Sécrates, creer que en esta materia haya diferencia entre un pariente y un
extrafio! Lo que es preciso tener presente es si el que ha dado la muerte lo ha hecho justa o injustamente.
Si es justamente, es preciso dejarle en paz; pero si es injustamente, td estds obligado a perseguirle,
cualquiera que sea la amistad o parentesco que haya entre vosotros. Seria hacerte cémplice de su crimen si
mantuvieras relaciones con €l y no pidieras su castigo, que es el tinico que puede absolver a ambos. Mas
voy a ponerte al corriente del hecho que motiva la acusacion. El muerto era uno de nuestros colonos que
llevaba una de nuestras heredades cuando habitdbamos en Naxos. Un dia, que habia bebido con exceso, se
remonto y encarnizd tan furiosamente contra uno de nuestros esclavos, que le maté. Mi padre até de pies y
manos al colono, lo sumié en una profunda hoya y en el acto envié aqui a consultar a uno de los Exegetas
para saber lo que debia hacer, sin curarse mds del prisionero y abandondndole como un asesino, cuya vida
era de poca importancia; asi fue que murid; porque el hambre, el frio y el peso de las cadenas le mataron
antes que el hombre, que mi padre envid, volviese. Con este motivo, y vista mi actitud, toda la familia se
subleva contra mi, porque mediando un asesino acuso a mi padre de un homicidio, que ellos pretenden que
no ha cometido, y aun dado caso de que le hubiera cometido, sostienen que yo no deberia perseguirle,
puesto que el muerto era un malvado y un asesino, y que por otra parte es una accién impia que un hijo
persiga a su padre criminalmente. iTan ciegos estdn sobre el conocimiento de las cosas divinas, y tan
incapaces para discernir lo que es impio de lo que es santo!

Socrates — Pero, ipor Jupiter!, écrees, Eutifrén, ti que conoces tan exactamente las cosas divinas, y que
distingues con precision lo que es santo y lo que es impio, que habiendo pasado las cosas de la manera que
dices, puedas perseguir a tu padre, sin temor de cometer una impiedad?

Eutifrén — Me estimaria bien poco, y Eutifrén no tendria ventaja sobre los demds hombres, si no
conociese todas estas cosas perfectamente.

Socrates — iOh maravilloso Eutifrén! Estoy convencido de que el mejor partido que yo puedo tomar es
hacerme tu discipulo y hacer saber a Melito, antes del juicio de mi proceso, que hasta aqui he mirado como
una de las mayores ventajas saber bien las cosas divinas; pero que hoy dia, viendo que me acusa de haber
caido en el error introduciendo temerariamente opiniones nuevas sobre la divinidad, me he pasado a tu
escuela. Asi, pues, le diré: Melito, si confiesas que Eutifron es habil en estas materias, y que sus opiniones
son buenas, te declaro que tengo los mismos sentimientos que €l; por consiguiente cesa de perseguirme; y
si, por lo contrario, crees que Eutifrén no es ortodoxo, emplaza al maestro antes de tomarla con el
discipulo, puesto que €l es el que pierde a los dos ancianos, su padre y yo; a mi por ensefiarme una religién
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falsa, y a su padre por perseguirle, fundado en los principios de esta misma religion. Pero si se desentiende
de mi peticién y contintia en perseguirme, o dejindome se dirige a ti, ti no dejaras de comparecer y decir
lo mismo que yo le hubiera significado.

Eutifrén — iPor Jupiter!, SOcrates, si su imprudencia llega al punto de atacarme, bien pronto encontraré su
flaco, y correrd mds peligro que yo delante de los jueces.

Socrates — Ya lo sé, y he aqui por qué deseaba tanto ser tu discipulo, seguro que no hay nadie tan atrevido
para mirarte cara a cara; ni el mismo Melito; ese hombre que penetra hasta tal punto el fondo de mi
corazén que me acusa de impiedad. Ahora, en nombre de los dioses, dime lo que hace poco me asegurabas
saber tan bien: qué es lo santo y lo impio; sobre el homicidio, por ejemplo, y sobre todos los demds objetos
que pueden presentarse. ¢La santidad no es siempre semejante a si misma en toda clase de acciones? Y la
impiedad, que es su contraria, ¢no es igualmente siempre la misma, de suerte que la misma idea, el mismo
cardcter de impiedad, se encuentra siempre en lo que es impio?

Eutifron — Seguramente, Sécrates.

Socrates — Dime, pues, lo que entiendes por lo santo y lo impio.

Eutifrén — Llamo santo, por ejemplo, lo que hago yo hoy dia de perseguir en justicia todo hombre que
comete muertes, sacrilegios y otras injusticias semejantes, ya sea padre, madre, hermano o cualquiera otro;
y llamo impio no perseguirles. Sigueme, Sécrates; te lo suplico, porque quiero darte pruebas bien positivas
de que mi definicién es buena, y que es una accién santa, como se lo he dicho a muchas personas, no tener
ningun género de miramientos con el impio, cualquiera que €l sea. Todo el mundo sabe que Jupiter es el
mejor y el mds justo de los dioses, y todos convienen en que encadend a su mismo padre porque devoraba
sus hijos contra razén y justicia; y Saturno no traté con menos rigor a su padre por otra falta. Sin embargo,
se sublevan contra mi porque persigo a mi padre por una injusticia atroz, y se incurre en una manifiesta
contradicciodn, juzgando de tan distinto modo la accién de los dioses y la mia.

Sécrates — ¢No es esto mismo, Eutifrén, lo que motiva hoy mi acusacién ante el tribunal, porque cuando
se me habla de estas leyendas de los dioses las recibo con dificultad? Y estoy persuadido que este serd el
crimen que se me impute. Si td que eres tan habil en materia de religién, estds de acuerdo en este punto
con el pueblo, y si crees en tales leyendas, es de necesidad que nosotros lo creamos igualmente; nosotros
que confesamos ingenuamente no tener ningun conocimiento de estas materias. Esta es la razon para
pedirte, en nombre del dios que preside a la amistad, que no me engafies, y que me digas: {Crees que todas
estas cosas se hayan realmente verificado?

Eutifrén — No s6lo éstas, sino también otras mas sorprendentes, que el pueblo ignora.

Socrates — éCrees con formalidad que entre los dioses hay guerras, odios, combates y todas las demds
pasiones tan sorprendentes que los poetas y pintores nos representan en sus poesias y en sus cuadros, de
que se hace ostentacién por todas partes en nuestros templos, y con que se abigarra ese velo misterioso
que se lleva cada cinco afios en procesién a la ciudadela del Acrépolis durante las Panateneas? Eutifrdn,
¢debemos nosotros recibir todas estas cosas como verdades?

Eutifrén — No s6lo éstas, Socrates, sino muchas otras, como te dije antes, que te explicaré si quieres, y que
te sorprenderdn bajo mi palabra.

Socrates — No me sorprenderdn; pero td me las explicards en otra ocasién que estemos mds despacio.
Ahora procura explicarme més claramente lo que te he preguntado; porque atin no has satisfecho
plenamente a mi pregunta, ni me has ensefiado lo que es santidad. S6lo me has dicho, que lo santo es lo
que tu haces, acusando a tu padre de homicidio.

Eutifron — Te he dicho la verdad.

Socrates — Quiza. {Pero no hay otras muchas cosas que tt llamas santas?

Eutifrén — Sin duda.

Socrates — Acuérdate, te lo suplico, que lo que he pedido no es que me ensefies una o dos cosas santas
entre un gran nimero de otras que lo son igualmente; sino que me des una idea clara, y distinta de la
naturaleza de la santidad, y lo que hace que todas las cosas santas sean santas; porque tu mismo me has
dicho que un solo y mismo cardcter hace que las cosas santas sean santas; asi como un solo y mismo
caracter hace que la impiedad sea siempre impiedad. ¢No te acuerdas?

Eutifrén — Si, me acuerdo.
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Socrates — Enséfiame, pues, cudl es ese cardcter, a fin de que teniéndolo siempre a la vista, y sirviéndome
de ¢l como un modelo, esté en posesion de asegurar sobre todo lo que tt u otros hagan, que lo que es
ajustado a dicho modelo es santo, y que lo que no lo es, es impio.

Eutifrén — Si es eso lo que quieres, Socrates, estoy pronto a satisfacerte.

Socrates — Seguramente es lo que quiero.

Eutifrén — Digo, pues, que lo santo es lo que es agradable a los Dioses, e impio lo que les es desagradable.
Socrates — Muy bien, Eutifrén. Me has contestado con precision a lo que te habia preguntado; mas en
cuanto a saber si es una verdad lo que dices, hasta ahora no lo comprendo asi; pero indudablemente me
convencerds de que lo es.

Eutifron — Te satisfaré.

Sécrates — Vamos, examinemos bien lo que decimos. Una cosa santa, un hombre santo, es una cosa, es un
hombre que es agradable a los dioses; una cosa impia, un hombre impio, es un hombre, es una cosa que les
es desagradable, y de este modo lo santo y lo impio son directamente opuestos; éno es asi?

Eutifrén — Sin contradiccién.

Socrates — éTe parece estar esto bien definido?

Eutifréon — Lo creo.

Socrates — éPero no estamos también acordes en que los dioses tienen entre si enemistades y odios, y que
muchas veces estdn discordes y divididos?

Eutifrén — Si; sin duda.

Sécrates — Examinemos, pues, aqui en qué puede consistir esta diferencia de pareceres que produce entre
ellos estas enemistades, estos odios. Si tu y yo disputdramos sobre dos nimeros para saber cudl es el
mayor, esta diferencia nos haria enemigos y nos arrastraria a ejercer violencias? O mds bien, poniéndonos
a contar, ¢nos pondriamos en el momento de acuerdo?

Eutifrén — Es claro.

Socrates — Y si disputdramos sobre la diferente magnitud de los cuerpos, éno nos pondriamos a medir, y
no se darfa en el acto por terminada nuestra disputa?

Eutifrén — En el acto.

Socrates — Y si disputdramos sobre la pesantez, éno se terminaria bien pronto nuestra disputa por medio
de una balanza?

Eutifrén — Sin dificultad.

Socrates — ¢Pues qué es lo que podria hacernos enemigos irreconciliables, si llegdramos a disputar sin
tener una regla fija a que pudiéramos recurrir? Quiza no se presenta a tu espiritu ninguna de estas cosas, y
voy a proponerte algunas. Reflexiona un poco y mira si por casualidad estas cosas son lo justo y lo injusto,
lo honesto y lo inhonesto, el bien y el mal. Porque, ¢éno son éstas las que por falta de una regla suficiente
para ponernos de acuerdo en nuestras diferencias, nos arrojan a deplorables enemistades? Y cuando digo
nosotros, entiendo todos los hombres.

Eutifron — He aqui, en efecto, la causa de nuestros disentimientos.

Sécrates — Y si es cierto que los dioses tienen diferencias entre si sobre cualquiera cosa, ¢no es preciso que
recaigan necesariamente sobre alguna de las mismas que dejo expresadas?

Eutifron — Eso es de toda necesidad.

Socrates — Por consiguiente, segun tu, excelente Eutifrdn, los dioses estan divididos sobre lo justo y lo
injusto, sobre lo honesto y lo inhonesto, sobre lo bueno y lo malo; porque ellos no pueden tener otro
objeto de disputa; éno es asi?

Eutifrén — Como lo dices.

Socrates — Y las cosas que cada uno de los dioses encuentra honestas, buenas y justas las ama, y aborrece
las contrarias?

Eutifrén — Sin dificultad.

Socrates — Segun tud, una misma cosa parece justa a los unos e injusta a los otros, y este disentimiento es la
causa de sus disputas y de sus guerras. ¢{No es asi?

Eutifrén — Sin duda.

Socrates — Se sigue de aqui, que una misma cosa es amada y aborrecida por los dioses, y les es al mismo
tiempo agradable y desagradable.
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Eutifron — Asfi parece.

Socrates — Y por consiguiente, ¢lo santo y lo impio no son una misma cosa segun ta?

Eutifrén — La consecuencia parece ser exacta.

Socrates — Adn no has respondido a mi pregunta, incomparable Eutifrén; porque yo no te preguntaba lo
que es a la vez santo e impio, agradable y desagradable a los dioses; de manera que podra suceder muy bien
sin milagro que la accién que haces hoy persiguiendo en juicio a tu padre, agrade a Jupiter y desagrade a
Caelo y a Saturno; que sea agradable a Vulcano y desagradable a Juno; y asi a todos los demas dioses que no
estén conformes en una misma opinién.

Eutifrén — Pero yo creo, Sdcrates, que sobre esto no hay disputa entre los dioses, y que ninguno de ellos
quiere que el que ha cometido una muerte injusta quede impune.

Socrates — Tampoco hay hombre que lo pretenda. éHas oido jamds que se haya atrevido nadie a sostener
que el que ha cometido una muerte infamemente, o cometido cualquiera otra injusticia, pueda quedar sin
castigo?

Eutifrén — No se oye ni se ve en todas partes otra cosa en los tribunales: Dos que han cometido injusticias
dicen y hacen todo cuanto pueden para evitar el castigo.

Socrates — éPero esas gentes, Eutifron, confiesan que han cometido injustamente aquello de que se los
acusa? ¢O bien, confesandolo, sostienen que no deben ser castigados?

Eutifrén — No lo confiesan, Socrates.

Sécrates — No dicen ni hacen todo lo que pueden, porque no se atreven a sostener ni suponer que siendo
probada su injusticia, no deban de ser castigados, sino que pretenden mas bien que ellos no han cometido
injusticia. ¢No es asi?

Eutifron — Es cierto.

Socrates — No ponen en duda que el culpable de una injusticia deba ser castigado, y la cuestién es saber
quién ha cometido la injusticia, cudndo y como la ha cometido.

Eutifron — Eso es cierto.

Sécrates — ¢No es lo mismo lo que sucede en el cielo, si es cierto, como antes has confesado, que los
dioses estdn en discordia sobre lo justo y lo injusto? éNo sostienen los unos que los otros son injustos?
Estos ultimos, ¢no sostienen lo contrario? Porque entre ellos, lo mismo que entre nosotros, no hay uno que
se atreva a decir que el autor de una injusticia no deba ser castigado.

Eutifrén — Todo lo que dices es cierto, por lo menos en general.

Socrates — Di también en particular, por qué las disputas de todos los dias de los dioses y de los hombres
recaen sobre acciones particulares, y si los dioses disputan sobre alguna cosa, precisamente tiene que
recaer sobre cosa particular, diciendo los unos que tal accién es justa, y diciendo los otros que es injusta.
¢No es asi?

Eutifrén — Seguramente.

Socrates — Por consiguiente, ven acd, mi querido Eutifrén, y dime, para mi instruccién particular, qué
prueba cierta tienes de que los dioses todos han desaprobado la muerte de vuestro colono; el cual, de
resultas de haber quitado la vida a palos a un esclavo, habia sido cargado de hierros por el duefio de éste,
causandole la muerte, antes que tu padre recibiese de Atenas la respuesta que esperaba. Hazme ver que en
este suceso es una accion piadosa y justa, que un hijo acuse a su padre de homicidio, y que pida ante el
tribunal su castigo; y trata de probarme, pero de una manera clara y patente, que todos los dioses aprueban
la accion de este hijo. Si consigues esto, no cesaré toda mi vida de celebrar tu habilidad.

Eutifrén — Dificultad presenta, Sécrates, si bien soy capaz de demostrartelo claramente.

Socrates — Ya te entiendo; me tienes por cabeza mds dura que la de tus jueces; porque respecto a ellos, les
harés ver sin dificultad, que tu colono ha muerto injustamente, y que todos los dioses desaprueban la
accidn de tu padre.

Eutifron — Se lo haré ver claramente, con tal que quieran escucharme.

Socrates — iOh! No dejardn de escucharte, con tal que les dirijas bellos discursos; pero he aqui una
reflexién que me ocurre. En vista de lo que acabo de oirte, me decia a mi mismo: aun cuando Eutifréon me
probase que todos los dioses encuentran injusta la muerte de su colono, ¢habré adelantado en la cuestién?,
éconoceré mejor lo que es santo y lo que es impio?
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La muerte del colono ha desagradado a los Dioses, segiin se pretende, y yo convengo en ello; pero esto no
es una definicién de lo santo y de su contrario, puesto que los dioses estan divididos, y lo que es agradable
a los unos es desagradable a los otros. también doy por sentado que los dioses encuentren injusta la accién
de tu padre, y que todos le aborrezcan; pero corrijamos un poco nuestra definicion, te lo suplico, y
digamos: lo que es aborrecido por todos los dioses, es impio, y lo que es amado por todos ellos es santo, y
lo que es amado por los unos y aborrecido por los otros, no es ni santo ni impio, o eslounoylo otroala
vez. ¢{Quieres que nos atengamos a esta definicion de lo santo y de lo impio?

Eutifron — ¢Quién lo impide, Socrates?

Socrates — No es cosa mia, Eutifréon; mira si te conviene hacer tuyo este principio, y sobre él me ensefiards
mejor lo que me has prometido.

Eutifrén — Por mi no tengo inconveniente en sentar que lo santo es lo que aman todos los dioses, ¢ impio
lo que todos ellos aborrecen.

Sécrates — ¢Examinaremos esta definicidn para ver si es verdadera, o la recibiremos sin examen 'y
habremos de tener esta tolerancia con nosotros y con los demds, dando rienda suelta a nuestra
imaginacién y a nuestra fantasia, en términos que baste que un hombre nos diga que una cosa existe para
que se le crea, o es preciso examinar lo que se dice?

Eutifrén — Es preciso examinar, sin duda; pero estoy seguro, que el principio que acabamos de sentar es
justo.

Soécrates — Eso es que vamos a ver muy pronto: sigueme. ¢Lo santo es amado por los dioses porque es
santo, o es santo porque es amado por ellos?

Eutifrén — No entiendo bien lo que quieres decir, Sécrates.

Socrates — Voy a explicarme. ¢éNo decimos, que una cosa es llevada y que una cosa lleva? éQue una cosa es
vista y que una cosa ve? ¢Que una cosa es empujada y que una cosa empuja? éComprendes tu que todas
estas cosas son diferentes y en qué difieren?

Eutifron — Me parece que lo comprendo.

Sécrates — La cosa amada, ¢no es diferente de la cosa que ama?

Eutifrén — Vaya una pregunta.

Socrates — Dime igualmente; éla cosa llevada es llevada porque se la lleva, o por alguna otra razén?
Eutifrén — Porque se la lleva, sin duda. Sécrates

Socrates — ¢Y la cosa empujada es empujada porque se la empuja, y la cosa vista es vista porque se la ve?
Eutifron — Seguramente.

Socrates — Luego no es cierto que se ve una rosa porque es vista, sino por lo contrario; ella es vista porque
se la ve. No es cierto que se empuja una cosa porque ella es empujada, sino que ella es empujada porque se
la empuja. No es cierto que se lleva una cosa porque es llevada, sino que ella es llevada porque se la lleva.
¢No es esto muy claro? Ya entiendes lo que quiere decir, que se hace una cosa porque ella es hecha, que un
ser, que padece, no padece porque es paciente, sino que es paciente porque padece. ¢No es asi?

Eutifrén — ¢Quién lo duda?

Sécrates — Ser amado, ¢no es un hecho o una especie de paciente?

Eutifrén — Seguramente.

Sécrates — Sucede con lo que es amado lo mismo que con todas las demds cosas; no se ama porque es
amado, sino todo lo contrario; es amado porque se le ama.

Eutifrén — Esto es mas claro que la luz.

Sécrates — ¢Qué diremos de lo santo, mi querido Eutifrén? éNo es amado por todos los dioses, como tu lo
has sentado?

Eutifrén — Seguramente.

Sécrates — ¢Y es amado porque es santo, o por alguna otra razén?

Eutifron — Precisamente porque es santo.

Socrates — Luego es amado por los dioses porque es santo; mas, ¢no es santo porque es amado?

Eutifron — Asi me parece.

Sécrates — Pero lo santo, éno es amable a los dioses porque los dioses lo aman?

Eutifrén — ¢Quién puede negarlo?
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Sécrates — Lo que es amado por los dioses no es lo mismo que lo que es santo, ni lo que es santo es lo
mismo que lo que es amado por los dioses, como tu dices, sino que son cosas muy diferentes.

Eutifrén — ¢Cémo es eso, Sdcrates?

Socrates — No cabe duda, puesto que nosotros estamos de acuerdo, que lo santo es amado porque es
santo, y que, no es santo porque es amado. ¢No estamos conformes en esto?

Eutifrén — Lo confieso.

Socrates — ¢No estamos también de acuerdo, en que lo que es amable a los dioses, no lo es porque ellos lo
amen, y que no es cierto decir que ellos lo aman porque es amable?

Eutifrén — Eso es cierto.

Socrates — Pero, mi querido Eutifron, si lo que es amado por los dioses y lo que es santo fuesen una misma
cosa, como lo santo no es amado sino porque es santo, se seguiria que los dioses amarian lo que ellos aman
porque es amable. Por otra parte, como lo que es amable a los dioses no es amable sino porque ellos lo
aman, seria cierto decir igualmente que lo santo no es santo sino porque es amado por ellos. Ve aqui que
los dos términos amable a los dioses y santo son muy diferentes; el uno no es amado sino porque los
Dioses lo aman, y el otro es amado porque merece serlo por si mismo. Asi, mi querido Eutifrén, habiendo
querido explicarme lo santo, no lo has hecho de su esencia, y te has contentado con explicarme una de sus
cualidades, que es la de ser amado por los dioses. No me has dicho ain lo que es lo santo por su esencia. Si
no lo llevas a mal, te conjuro a que no andes con misterios, y tomando la cuestion en su origen, me digas
con exactitud lo que es santo, ya sea o no amado por los dioses; porque sobre esto dltimo no puede haber
disputa entre nosotros. Asi, pues, dime con franqueza lo que es santo y lo que es impio.

Eutifrén — Pero, Sécrates, no sé cémo explicarte mi pensamiento; porque todo cuanto sentamos parece
girar en torno nuestro sin ninguna fijeza.

Socrates — Eutifrdn, todos los principios que has establecido se parecen bastante a las figuras de Dédalo,
uno de mis abuelos. Si hubiera sido yo el que los hubiera sentado, indudablemente te habrias burlado de mi
y me habrias echado en cara la bella cualidad que tenian las obras de mi ascendiente, de desaparecer en el
acto mismo en que se crefan mas reales y positivas; pero, por desgracia, eres tu el que las ha sentado, y es
preciso que yo me valga de otras chanzonetas, porque tus principios se te escapan como td mismo lo has
apercibido.

Eutifrén — Respecto a mi, Sécrates, no tengo necesidad de valerme de tales argucias; a ti si que te cuadran
perfectamente; porque no soy yo el que inspira a nuestros razonamientos esa instabilidad, que les impide
cimentar en firme; tu eres el que representas al verdadero Dédalo. Si fuese yo solo, te respondo que
nuestros principios serian firmes.

Socrates — Yo soy mas habil en mi arte que lo era Dédalo. Este sélo sabia dar esta movilidad a sus propias
obras, cuando yo, no sélo la doy a las mias, sino también ti, las ajenas; y lo mds admirable es, que soy hébil
a pesar mio, porque gustaria incomparablemente mas que mis principios fuesen fijos e inquebrantables,
que tener todos los tesoros de Tantalo con toda la habilidad de mi abuelo. Pero basta de chanzas, y puesto
que tienes remordimientos, ensayar¢ aliviarte y abrirte un camino mas corto, para conducirte al
conocimiento de lo que es santo, sin detenerte en tu marcha. Mira, pues, si no es de una necesidad absoluta
que todo lo que es santo sea justo.

Eutifron — No puede ser de otra manera.

Socrates — ¢Todo lo que es justo te parece santo, o todo lo que es santo te parece justo? ¢O crees, que lo
que es justo no es siempre santo, sino tan sélo que hay cosas justas que son santas y otras que no lo son?
Eutifron — No puedo seguirte, Sdcrates.

Socrates — Sin embargo, tu tienes sobre mi dos ventajas muy grandes, la juventud y la habilidad.

Pero, como te decia antes, confias demasiado en tu sabiduria. Te suplico, que deseches esa apatia, y que te
apliques un momento; porque lo que yo te digo no es dificil de entender, no es mas que lo contrario de lo
que canta un poeta: ¢{Por qué se tiene temor de celebrar a Jupiter que ha creado todo? La vergiienza es
siempre compafiera del miedo. No estoy de acuerdo con este poeta; équieres saber por qué?

Eutifrén — Si, ti me obligas a decirlo.

Socrates — No me parece del todo verdadero, que la vergiienza acompafie al miedo, porque se ven todos
los dias gentes que temen las enfermedades, la pobreza y otros muchos males, y sin embargo, no se
avergiienzan de tener este temor. ¢No te parece que es asi?
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Eutifrén — Soy de tu dictamen.

Sécrates — Por lo contrario, el miedo sigue siempre a la vergilienza. {Hay hombre, que teniendo vergiienza
de una accion fea, no tema al mismo tiempo la mala reputacién que es su resultado?

Eutifron — Cémo no ha de temer.

Socrates — Por consiguiente no es cierto decir: La vergiienza es siempre compafiera del miedo. Sino que es
preciso decir: El miedo es siempre compaifiero de la verglienza. Porque es falso que la verglienza se
encuentre donde quiera que esté el miedo. El miedo tiene mds extension que la vergiienza. En efecto, la
verglienza es una parte del miedo, como lo impar es una parte del niimero. Donde quiera que hay un
numero, no es precision que en él se encuentre el impar, pero donde quiera que aparezca el impar hay un
numero. ¢{Me entiendes ahora?

Eutifrén — Muy bien.

Socrates — Esto es precisamente lo que te pregunté antes: ési donde quiera que se encuentre lo justo alli
estd lo santo, y si donde quiera que se encuentre lo santo alli estd lo justo? Parece que lo santo no se
encuentra siempre con lo justo, porque lo santo es una parte de lo justo. éSentaremos este principio, o eres
tu de otra opinién?

Eutifron — A mi parecer, este principio no puede ser combatido.

Socrates — Ten en cuenta lo que voy a decirte; si lo santo es una parte de lo justo, es preciso averiguar qué
parte de lo justo tiene lo santo, como si me preguntases, qué parte del ndmero es el par, y cudl es este
numero, y yo te respondiese que es el que se divide en dos partes iguales y no desiguales. ¢{No lo crees
como yos

Eutifrén — Sin duda.

Socrates — Haz pues el ensayo de ensefiarme a tu vez, qué parte de lo justo es lo santo a fin de que indique
a Melito que ya no hay materia para acusarme de impiedad; a mi que tan perfectamente he aprendido de ti
lo que es la piedad y la santidad y sus contrarias.

Eutifrén — Me parece a mi, Socrates, que la piedad y la santidad son esta parte de lo justo, que
corresponde al culto de los dioses, y que todo lo demds consiste en los cuidados y atenciones que los
hombres se deben entre si.

Soécrates — Muy bien, Eutifrén; sin embargo, falta alguna pequefia cosa, porque no comprendo bien lo que
tu entiendes por la palabra culto. ¢Este cuidado de los dioses, es el mismo que el que se tiene por todas las
demads cosas? Porque decimos todos los dias, que s6lo un jinete sabe tener cuidado de un caballo; ¢no es
asf?

Eutifrén — Si, sin duda.

Socrates — El cuidado de los caballos, dcompete propiamente al arte de equitacion?

Eutifron — Seguramente.

Sécrates — Todos los hombres no son a propdsito para ensefiar a los perros, sino los cazadores.

Eutifrén — Sélo los cazadores.

Sécrates — Por consiguiente el cuidado de los perros pertenece al arte venatorio.

Eutifrén — Sin dificultad.

Socrates — éPertenece sélo a los labradores tener cuidado de los bueyes?

Eutifron — Si.

Socrates — La santidad y la piedad es del cuidado de los dioses. ¢{No es esto lo que dices?

Eutifrén — Ciertamente.

Sécrates — ¢Todo cuidado no tiene por objeto el bien y utilidad de la cosa cuidada? éNo ves hacerse
mejores y mds ddciles los caballos que estdn al cuidado de un entendido picador?

Eutifrén — Si, sin duda.

Socrates — ¢El cuidado que un buen cazador tiene de sus perros, el que un buen labrador tiene de sus
bueyes, no hace mejores lo mismo a los unos que a los otros, y asi en todos los casos andlogos? éPuedes
creer, que el cuidado en estos casos tienda a dafiar lo que se cuida?

Eutifron — No sin duda, ipor Jupiter!

Socrates — éTiende pues a hacerlos mejores?

Eutifrén — Seguramente.
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Socrates — La santidad, siendo el cuidado de los dioses, debe tender a su utilidad, y tiene por objeto a los
dioses mejores. ¢Pero te atreverias a suponer, que cuando ejecutas una accién santa, haces mejor a alguno
de los dioses?

Eutifron — Jamds, ipor Jupiter!

Soécrates — No creo tampoco, que sea ese tu pensamiento, y esta es la razoén porque te he preguntado cudl
era el cuidado de los dioses, de que querias hablar, bien convencido que no era éste.

Eutifrén — Me haces justicia, Socrates.

Socrates — Este es ya punto concluido. ¢Pero qué clase de cuidado de los dioses es la santidad?

Eutifrén — El cuidado que los criados tienen por sus amos.

Socrates — Ya entiendo; ¢la santidad es como la sirviente de los dioses?

Eutifrén — Asi es.

Socrates — ¢Podrias decirme lo que los médicos operan por medio de su arte? ¢{No restablecen la salud?
Eutifron — Si.

Sécrates — El arte de los constructores de buques, épara qué es bueno?

Eutifrén — Sin duda, Socrates, para construir buques.

Socrates — ¢El arte de los arquitectos no es para construir casas?

Eutifrén — Seguramente.

Socrates — Dime, épara qué puede servir la santidad, éste cuidado de los dioses? Es claro, tu debes saberlo;
tl que pretendes conocer las cosas divinas mejor que nadie en el mundo.

Eutifrén — Con razén lo dices, SOcrates.

Socrates — Dime, pues, ipor Jupiter!, lo que hacen los dioses de bueno, auxiliados de nuestra piedad?
Eutifréon — Muy buenas cosas, Socrates.

Socrates — también las hacen los generales, mi querido amigo; sin embargo, hay una muy principal, que es
la victoria que consiguen en los combates. ¢No es verdad?

Eutifrén — Muy cierto.

Socrates — Los labradores hacen igualmente muy buenas cosas, pero la principal es alimentar al hombre
con los productos de la tierra.

Eutifron — Convengo en ello.

Sécrates — Dime, pues. ¢De todas las cosas bellas que los dioses hacen por el ministerio de nuestra
santidad, cudl es la principal?

Eutifrén — Ya te dije antes, Sécrates, que es dificil explicar esto con toda exactitud. Lo que puedo decirte
en general es, que agradar a los dioses con oraciones y sacrificios es lo que se llama santidad, y constituye
la salud de las familias y de los pueblos; en lugar de que desagradar a los dioses es entregarse a la impiedad,
que todo lo arruina y destruye, hasta los fundamentos.

Sécrates — En verdad, Eutifrdn, si hubieras querido, habrias podido decirme con menos palabras lo que te
he preguntado. Es ficil notar, que no tienes deseo de instruirme, porque antes estabas en camino, y de
repente te has separado de €l; una palabra mas, y yo conoceré perfectamente la naturaleza de la santidad.
Al presente, puesto que el que interroga debe seguir al que es interrogado, éno dices que la santidad es el
arte de sacrificar y de orar?

Eutifron — Lo sostengo.

Socrates — Sacrificar es dar a los dioses. Orar es pedirles.

Eutifrén — Muy bien, Sécrates.

Socrates — Se sigue de este principio, que la santidad es la ciencia de dar y de pedir a los dioses.

Eutifron — Has comprendido perfectamente mi pensamiento.

Socrates — Esto consiste en que estoy prendado de tu sabiduria, y me entrego a ti absolutamente. No
temas que me desentienda ni de una sola de tus palabras. Dime, pues, écudl es el arte de servir a los dioses?
¢No es, segun tu opinién, darles y pedirles?

Eutifrén — Seguramente.

Socrates — Para pedir bien, ¢no es necesario pedirles cosas que tengamos necesidad de recibir de ellos?
Eutifrén — Nada mds verdadero.

Socrates — Y para dar bien, ¢no es preciso darles en cambio cosas que ellos tengan necesidad de recibir de
nosotros? Porque seria burlarse dar a alguno cosas de que no tenga ninguna necesidad.
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Eutifrén — Es imposible hablar mejor.

Socrates — La santidad, mi querido Eutifrdn, ées por consiguiente una especie de trafico entre los dioses y
los hombres?

Eutifron — Si asi lo quieres, serd un trafico.

Sécrates — Yo no quiero que lo sea, si no lo es realmente; pero dime: équé utilidad sacan los dioses de los
presentes que les hacemos? Porque la utilidad que sacamos de ellos es bien clara, puesto que no somos
participes del bien mds pequefio que no lo debamos a su liberalidad. ¢Pero de qué utilidad son a los dioses
nuestras ofrendas? éSeremos tan egoistas que s6lo nosotros saquemos ventaja de este comercio, y que los
dioses no saquen ninguna?

Eutifrén — ¢Piensas, Socrates, que los dioses pueden jamds sacar ninguna utilidad de las cosas que reciben
de nosotros?

Socrates — éLuego para qué sirven todas nuestras ofrendas?

Eutifrén — Sirven para mostrarles nuestra veneracion, nuestro respeto y el deseo que tenemos de merecer
su favor.

Socrates — Luego, Eutifron, ¢lo santo es lo que obtiene el favor de los dioses, y no lo que les es util ni lo
que es amado de ellos?

Eutifrén — No, yo creo que por cima de todo estd el ser amado por los dioses.

Socrates — Lo santo, a lo que parece, es aun lo que es amado por los dioses.

Eutifron — Si, por cima de todo.

Socrates — iHabldndome asi extrafias que tus discursos muden sin cesar, sin poder fijarse! ¢Y te atreves a
acusarme de ser el Dédalo que les da esta movilidad continua, td que mil veces mds astuto que Dédalo, los
haces girar en circulo? ¢No te apercibes que vuelven sin cesar sobre si mismos? Has olvidado, sin duda, que
lo que es santo y lo que es agradable a los dioses no nos ha parecido la misma cosa, y que las hemos
encontrado diferentes? ¢{No te acuerdas?

Eutifron — Me acuerdo.

Sécrates — iAh!, éno ves que ahora dices que lo santo es lo que es amado por los dioses? Lo que es amado
por los dioses, éno es lo que es amable a sus 0jos?

Eutifron — Seguramente.

Socrates — De dos cosas una: o hemos distinguido mal, o si hemos distinguido bien, hemos incurrido
ahora en una definicién falsa.

Eutifron — Asfi parece.

Socrates — Es preciso que comencemos de nuevo a indagar lo que es la santidad; porque yo no cesaré
hasta que me la hayas ensefiado. No me desdefies, y aplica toda la fuerza de tu espiritu para ensefiarme la
verdad. Tu la sabes mejor que nadie, y no te dejaré, como otro Proteo, hasta que me hayas instruido;
porque si no hubieses tenido un perfecto conocimiento de lo que es santo y de lo que es impio,
indudablemente jamds habrias culminado una acusacién criminal, ni acusado de homicidio a tu anciano
padre, por un miserable colono; y lejos de cometer una impiedad, hubieras temido a los dioses y respetado
a los hombres. No puedo dudar, que tu crees saber perfectamente lo que es la santidad y su contraria;
dimelo, pues, mi querido Eutifrén, y no me ocultes tus pensamientos.

Eutifrén — Asi lo haré para otra ocasién, Socrates, porque en este momento tengo precisién de dejarte.
Sécrates — iAh!, qué es lo que haces, mi querido Eutifrdn, esta marcha precipitada me priva de la mas
grande y mds dulce de mis esperanzas, porque me lisonjeaba con que después de haber aprendido de ti lo
que es la santidad y su contraria, podria salvarme facilmente de las manos de Melito, haciéndole ver con
claridad que Eutifrén me habia instruido perfectamente en las cosas divinas; que la ignorancia no me
arrastraria a introducir opiniones nuevas sobre la divinidad; y que mi vida seria para lo sucesivo mas santa.
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8. METAFISICA PLATONICA DESDE EL
FEDRO

)

“El origen de la filosofia es la pérdida del uno, la muerte del sentido.’
— Lyotard

La Metafisica platdnica es una llamada de atencién sobre la escisién en el ser y, en su vertiente metodica, el
intento de re-establecer dicha unidad. Esa lucha por volver a la unidad da a entender, a primera vista, que
hubo un tiempo en que los seres humanos conocimos el sentido de la existencia. Esa anterioridad es:

- La que busca el nostalgico y bien intencionado profesor de Historia bajo la conviccion “Estudiamos
Historia para no volver a cometer los errores del pasado”. Esta mirada pertenece al llamado
historicismo: tendencia intelectual a reducir la realidad humana a su condicién histérica. (1)

- Laque busca el fundamentalista progresista defensor del evolucionismo cientifico: “El conocimiento
liberard a los hombres de la esclavitud”. (2)

- Laque expresa el pensamiento mitico en perspectiva emic. (3)

¢Trata entonces la metafisica de lo que fue y ya nunca serd (1), de lo que estd ain por venir (2) o de lo que
siempre es (3)? Veamos: el ser humano estd inmerso en el movimiento desde que nace y porque es mortal
tiene que aprender a moverse hasta conseguir, con mayor o menor esfuerzo, mayor o menor fortuna, ser ¢l
mismo (lo que comuinmente se dice: ser uno mismo). Segun Platén para cumplir tal cometido hay que ser
capaz de llevar al pensamiento fuera del movimiento, del tiempo. El lugar del ser no es este mundo
escindido por el movimiento y corrompido por el olvido:

Séc.- Ves, pues, mi buen Fedro, qué irreverentes han sido las palabras de ambos discursos, tanto del mio, como del
que tii has leido de ese escrito. Si, por casualidad nos hubiera escuchado alguien, algiin noble, de dnimo sereno que
estuviera enamorado de otro como él, o que lo hubiera estado alguna vez antes; si nos hubiera escuchado, digo,
cuando habldbamos de que los amantes, por minucias, arman grandes discusiones, y que son celosos y perniciosos
para aquellos que aman, écémo no se te ocurre creer que acabaria pensando que estaba oyendo a alguien criado
entre marineros, y que no habia visto en su vida, un amor realmente libre?

— Fedro 243c-d

La dialéctica nos lleva a ese no-lugar que es la re-composicién de la unidad. En el Fedro, Sécrates se
averglienza de su discurso y del de Lisias porque ninguno de los dos discursos como conjunto de
proposiciones ha dado en el blanco, convirtiéndose de inmediato en no auténticos, en simulacros, en
copias defectuosas, en falsos pretendientes de la Idea buscada. Si hablar es atribuir un predicado a un
sujeto, S es P, debe quedar claro que, desde el momento en que se habla, aquellos que dialogan presuponen
la existencia de aquello de lo que hablan, y la controversia radica en saber qué predicados ha de
atribuirsele. De todos los predicados posibles que los interlocutores sugieren, muy pocos expresan la
esencia de la cosa, es decir, reunen al ser consigo mismo. Quien no respeta este principio (el sofista)
destruye aquello de lo que se estd hablando, y entonces la palabra se convierte en un arma al servicio del
poder.
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9. EL MITO LUMINOSO DE LA CAVERNA DE
PLATON

— Imagina una especie de cavernosa vivienda subterrdnea provista de una larga entrada, abierta a la luz, que se
extiende a lo largo de toda la caverna, y unos hombres que. estdn en ella desde nifios, atados por las piernas y el
cuello, de modo que tengan que estarse quietos y mirar unicamente hacia delante, pues las ligaduras les impiden
volver la cabeza; detrds de ellos, la luz de un fuego que arde algo lejos y en plano superior, y entre el fuego y los
encadenados, un camino situado en alto, a lo largo del cual supén que ha sido construido un tabiquillo parecido a
las mamparas que se alzan entre los titiriteros y el piiblico, por encima de las cuales exhiben aquellos sus maravillas
(...) alo largo de esa paredilla, unos hombres transportan toda clase de objetos, cuya altura sobrepasa la de la
pared, y estatuas de hombres o animales hechas de piedra y de madera y de toda clase de materias (...) dcrees que los
que estdn. ast han visto otra cosa de si mismos o de sus compaifieros sino las sombras proyectadas por el fuego sobre
la parte de la caverna que -estd frente. a ellos? (...) ¢Y de los objetos transportados? ¢{No habrdn visto lo mismo?

— JQué otra cosa iban a ver? (...)

— Entonces no hay duda —dije yo— de que los tales no tendrdn por real ninguna otra cosa mds que las sombras de
los objetos fabricados.

— Es de toda necesidad.

— Examina ahora el caso de una liberacion de sus cadenas y de una curacion de su ignorancia, qué pasaria si
naturalmente les ocurriese esto: que uno de ellos fuera liberado y forzado a levantarse de repente, volver el cuello y
marchar mirando a la luz y, al hacer todo esto, sufriera y a causa del encandilamiento fuera incapaz de percibir
aquellas cosas cuyas sombras habia visto antes. (Qué piensas que responderia si se le dijese que lo que habia visto
antes eran fruslerias y que ahora, en cambio, estd mds proximo a lo real, vuelto hacia cosas mds reales y que mira
correctamente? SNo crees que estaria perplejo y que lo que antes habia contemplado le pareceria mds verdadero que
lo que entonces se le mostraba?

- Mucho mds- dijo (...)

— Y si se lo llevaran de alli a la fuerza (...) hasta la luz del sol. {No crees que sufriria y (...) tendria los ojos tan
llenos de ella que no seria capaz de ver ni una sola de las cosas a las que ahora llamamos verdaderas?

— No, no seria capaz, al menos por el momento.

— Necesitaria acostumbrarse, creo yo, para poder llegar a ver las cosas de arriba. Lo que veria mds ficilmente
serian ante todo, las sombras; luego las imdgenes de hombres y de otros objetos reflejadas en las. aguas, y mas tarde
los objetos mismos. Y después de esto le seria mds fdcil el contemplar de noche las cosas del cielo y el cielo mismo,
fijando su vista en la luz de las estrellas y la luna, que el. ver de dia el sol y lo que le es propio.

— ¢Como no?

— Y por dltimo, creo yo, seria el sol (...) en su propio dominio y tal cual es en si mismo, lo que €l estaria en
condiciones de mirar y contemplar.

— Necesariamente- dijo.

— Y, después de esto, colegiria ya con respecto al sol que es él quien produce las estaciones y los afios y gobierna todo
lo de la region visible y es, en cierto modo, el autor de todas aquellas cosas que ellos veian.

— Es evidente (...)

— &Y qué? Cuando se acordara de su anterior habitacion y de la ciencia de alli y de sus antiguos compadieros de
cdreel éno crees que se consideraria feliz por haber cambiado y les compadeceria a ellos?

— Efectivamente (...)

— Ahora fijate en esto —dije—: si, vuelto el tal alld abajo, ocupase de nuevo el mismo asiento, no crees que se le
llenarian los ojos de tinieblas como a quien deja subitamente la luz del sol?

— Ciertamente.

— Y si tuviese que (...) opinar acerca de las sombras aquellas que, por no habérsele asentado todavia los ojos, ve con
dificultad ¢No daria que reir y no se diria de él que, por haber subido arriba, ha vuelto con los ojos estropeados, y
que no vale la pena ni aun de intentar una semejante ascension? Y no matarian, si encontraban manera de echarle
mano y matarle, a quien intentara desatarles y hacerles subir?
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— Claro que si.

— Pues bien (...) hay que comparar la regién revelada por medio de la vista con la vivienda-prision y la luz del
fuego que hay en ella con el poder del sol. En cuanto a la subida al mundo de arriba y a la contemplacion de las
cosas de éste, si las comparas con la ascension, del alma hasta la region inteligible no errards (...)

EXPLICACION DEL MITO LUMINOSO PLATONICO DE LA CAVERNA DESDE LA
TEORIA DE JUEGOS

Juego 1 - Las sombras - Creencias

Denominamos este juego bajo el nombre de comunidad. Definimos comunidad como juego sin reglas
explicitas. En este juego las reglas se dan de modo implicito =lo que se entiende incluido en otra cosa sin
expresarlo.

La comunidad en la que naces no la eliges. Estds en ella. Cuanta mayor capacidad de verse desde fuera
tenga una comunidad, mds fécil serd para sus miembros optar por nuevos modos de reconocimiento.
¢Coémo se lleva a cabo este viaje? Viajar no es desplazarse en el espacio fisico, sino en el espacio logico.

Juego 2 - El reflejo de los objetos en el agua - La doxa

Denominamos este juego bajo el nombre de ciudad. Definimos ciudad como juego con reglas explicitas.
Este es el espacio donde se da la confrontacién de opiniones. La ciudad es la lucha de doxas. Definimos
doxa, u opinién, como creencia que se ha vuelto pensable.

En este juego, las reglas se dan de modo explicito: se expresan clara y determinadamente. En la ciudad se
dan las opiniones verdaderas (fragmentos de conocimiento) y opiniones falsas y su confrontacién. Es en la
ciudad donde surge la pregunta ¢Qué es ser x? La respuesta a esta pregunta fracasa porque la ciudad
estd ocupada en sus asuntos, a saber, en hacer que un criterio privado (interés privado) sea aceptado por la
mayoria como el mejor (para todos).

Juego 3 - Los objetos en si mismos - El saber dialéctico
Denominamos este juego bajo el nombre de Academia o theoria. Es el ponerse en el lugar de cualquier
otro. Es el mirar hacia el eidos. Mediante este mirar es como se llega a establecer leyes y teorias cientificas.

PRINCIPIO DE ANTERIORIDAD-POSTERIOR

¢Por qué segun Platon en toda experiencia sensible hay un eidos presupuesto?, ¢En qué sentido las ideas
son anteriores a los cuerpos? Veamos:

Para que haya juego 2 tiene que haber juego 1. Para que haya explicacién (reglas explicitas anotadas) tiene
que haber un juego del que se anotan. En el momento en que tenemos las reglas, éstas explican el juego al
que ya estdbamos jugando, con lo cual el juego 2 es posterior cronolégicamente al juego 1 porque para que
haya reglas tiene que haber juego, pero, a la vez, es anterior l6gicamente en tanto que explica, captura, el
juego 1. Resumiendo, cronoldgicamente el juego 1 es anterior al juego 2, pero, légicamente, el juego 2 es
anterior al juego 1. Por eso es la ciudad quien explica la comunidad, el explorador al nativo y no al revés.
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10. LA EXPLICACION METAFiSICA EN
PLATON

EL EXPLORADOR ADOLESCENTE ANTE EL PROBLEMA DEL CONOCIMIENTO EN
PLATON

(a+b)(a+b)

Responde: antes de comprender la razén de ser de esta variante del teorema de la medicion del drea de un
cuadrado manejabas, ¢duna opinién verdadera o una creencia?

Veamos: La opinién verdadera que manejabas andaba “suelta”, no estaba unida con el sentido de lo que es
en si. ¢Cémo alcanzo el estatus de opinién verdadera si respondias como responderia alguien preso de la
circularidad mitica: es asi porque si, porque me lo han ensefiado asi, porque lo dice el profesor o porque es
matematico? Lo correcto seria decir que operabas con una creencia que tenia apariencia de opinién
verdadera pero que en realidad es una opinién verdadera que tu aprendizaje ha degradado al nivel de
creencia, nivel que no le corresponde esencialmente, en absoluto.

En el didlogo La Republica (510c¢), Platén lo explica en estos términos:

«Pues veamos nuevamente; serd mds fdcil que entiendas si te digo esto antes. Creo que sabes que los que se ocupan
de geometria y de cdlculo suponen lo impar, lo par, las figuras y tres clases de dngulos y cosas afines, segiin lo que
investigan en cada caso. Como si las conocieran, las adoptan como supuestos, y de ahi en adelante no estiman que
deban de dar cuenta de ellas ni a st mismos ni a otros, como si fueran evidentes a cualquiera; antes bien partiendo
de ellas atraviesan el vesto de modo consecuente, para concluir en aquello que proponian al examen.»

Como si fuese evidente, te diria Platén, diste por hecho que conocias pero realmente no eras capaz de dar
cuenta de la opinién que manejabas aiin cuando esta fuese verdadera. Platon te advierte de que en toda
experiencia hay supuesto un eidos o Idea que estd relacionada con otras ideas que, todas juntas,
ensambladas de forma incorruptible, unas con otras, componen lo que ¢l denominé dmbito inteligible. Pero
cuidado: es muy fécil quedarse atrapado en la apariencia de saber o dmbito sensible, alternando entre el no
sery el ser de las opiniones. Qué lamentable seria que cada vez que creyésemos estar amando, realmente
estuviésemos produciendo un lamentable olvido de la verdad de lo que es Amar.

Tal y como queda inaugurada por Platén, la metafisica tiene por naturaleza dos vertientes:

- Vertiente critica: es la conciencia de la escisién en el ser. Platon da por primera vez un nombre a las dos
mitades del todo: lo sensible y lo inteligible.

- Lavertiente critica de la metafisica es una llamada de atencién sobre el hecho de que, al menos desde
que vivimos en la ciudad, lo que pensamos y entendemos de los discursos y hechos no se aloja en lo que
vemos y sentimos. Esto invita a separar dos clases de objetos de naturaleza distinta:

e Cuerpos: objetos de concepcion material
 Ideas: objetos de concepcioén intelectual

Junto a su vertiente critica, sefialamiento del abismo que media entre lo sensible y lo inteligible y que
desde Platén se llama Khorismos.

La metafisica es una construccion que implica una vertiente metddica: un camino que permite saltar ese
precipicio. La metafisica expresa el abismo y su salto: parte del desgarramiento del ser hasta su reparacién.
Para esta vertiente metddica, la Historia de la metafisica ha conocido précticamente un solo nombre que ya
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tiene ese sentido en Platén: dialéctica que significa arte del didlogo. Tratdndose de ver la diferencia que el
didlogo evidencia, el logos es la capacidad para captar diferencias que son ilegibles para el mito, aun
cuando este se considera una herramienta fundamental en la filosofia platénica para sefialar lo que sdlo se
puede sefialar, no dominar.
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11. SYMPLOKE DE LAS IDEAS Y LA
EXPLICACION MATERIALISTA DE LA
REALIDAD

ALGUNAS LiNEAS DESDE EL MATERIALISMO FILOSOFICO PARA SALIR DEL
LABERINTO DOXOGRAFICO EN EL QUE ANDAMOS TU Y YO PERDIDOS

Ahora que el incremento del tiempo tiende a cero y el sinsentido se eleva a infinito.
Ahora que el incremento del tiempo tiende a cero y la falta de Amor se eleva a infinito.
En mi colegio metian miedo a los nifios: “No eches tu vida a perder con causas perdidas”.
Mientras cantabas pensando divecto al abismo: “iMds filosofia y menos pastillas!”.

Ante un problema filoséfico el numero de ideas implicadas es limitado (no cabe inventar respuestas
insolitas) y, tales ideas no se encuentran aisladas sino que se relacionan entre si sistematicamente, de ahi
que filosofar criticamente sin sistema sea imposible. Ahora bien, ¢{cdmo se relacionan las ideas? A Platén le
debemos un gran descubrimiento a este respecto: el principio universal de desconexion, symploké, segun
el cual, las cosas (e ideas) se relacionan unas con otras pero no todas con todas, ni ninguna con ninguna.
Este descubrimiento fundamental para comprender los fundamentos de la realidad camina entre el
nihilismo o pluralismo radical expresado en el principio “nada estd conectado con nada” y la metafisica o
monismo holista expresado en el principio “todo estd conectado con todo”. El materialismo filoséfico
niega tanto que “todo esté conectado con todo” (monismo del orden) como que “todo pueda reducirse a
un tnico principio material (monismo de la sustancia).

Por eso, no todo es quimica, no todo es fisica, no todo es lenguaje, no todo es corpdreo. Prueba de la
discontinuidad de la materia es el hecho de que hay una pluralidad de ciencias, cada una con su propio
campo de realidad. Por ello la pretension de tantos fisicos actuales de alcanzar una “ciencia universal” o
una “teoria del Todo” es un absurdo. Pero, icuidado! Que no todo sea corpéreo no implica que caigamos en
un materialismo grosero. Lo caracteristico de la materia no es la corporeidad sino la pluralidad: “La
materia es una pluralidad de elementos o contenidos conectados en symploke. De ahi que el materialismo
filoséfico niegue todo reduccionismo del tipo “todo procede del agua”, “todo procede de la accién creadora
de Dios”, “todo procede de los quarks”, etc.

Hoy por hoy no tiene nada de raro afirmar que la materia también puede ser incorpdrea: Asi, ondas,
radiaciones, fuerzas, campos... son tan materiales como las rocas pero ino son espirituales!

El materialismo filoséfico clasifica las materialidades del Mundo (Mi) en tres géneros: M1, M2 y M3.

Veamos:

¢ M1 o mundo fisico “externo”: rocas, edificios, explosiones atdmicas, campos magnéticos, colores, cara
oculta de la luna.

» M2 o procesos “internos”: suefios, pensamientos, emociones, sensaciones fisicas, dolores, afectos...
(tanto propios como ajenos).

» M3 o entidades abstractas: distancias, trayectorias, drbitas planetarias, nimeros primos, teorema de
Pitdgoras, normas morales...

Estos tres géneros son inconmensurables; lo que quiere decir que no se pueden reducir unos a otros; por
ejemplo, los sentimientos (M2) o la oral (M3) al cerebro o a los genes (M1). Pero, sin embargo, estan
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conectados de tal modo que si se suprime un género los otros también desaparecen; por ejemplo, sin un
cierto orden de ideas (M3) serian imposibles los objetos corpéreos (M1) o su manipulacién (M2)

iiPiensa por un momento que la especie humana es materia del propio universo que es capaz de pensar el
propio universo!!. {No es como para dedicarse a explorar el pensamiento y sus profundidades toda nuestra
vida? De alguna forma, ya lo estds haciendo, recuerda que todos somos... ifilésofos! Ahora bien, no todos
dan en el clavo. Normalmente , hemos visto, la filosofia se concibe como filosofia exenta, es decir, como
especulacion ajena a la realidad o, lo que es peor, como un saber omnisciente con el que hallar las
respuestas ultimas a las que no llega ningun saber. Por otra parte, muchos profesores de filosofia justifican
el mantenimiento de la asignatura con el ridiculo argumento de que “sin la ensefianza de la filosofia los
alumnos no aprenderdn a pensar o a razonar”. iCOmo si el resto de asignaturas , jugar al futbol o manejar el
movil no precisaran ya de un agudo discurrir. iY pensar que ha habido culturas que han elegido ausentarse
del yo (algo imposible por otra parte) como el budismo o el hinduismo en vez de desarrollar criticamente
nuestra racionalidad! En fin...

La filosofia no sélo estd implantada en un presente en continuo cambio, sino que es también consciente de
su propia ignorancia y por eso no aspira a construir un sistema definitivo de respuestas. Al contrario, su
objetivo inmediato, como dijimos, no consiste tanto en construir como en destruir, en triturar.. Triturar
las respuestas metafisicas con que nos alimentan las ideologias dominantes en cada época histérica y que
en la actualidad no son tanto las religiones como, sobre todo, dos nuevos fundamentalismos: el cientifico y
el democratico.

Para llevar a cabo esta peligrosa tarea la filosofia critica toma partido por una serie de evidencias, mas o
menos modestas pero histéricamente ya asentadas, tales como las matemadticas, partes de la fisica, de la
biologia, la quimica, la termodindmica, o normas éticas universales relacionadas con la virtud espinosiana
de la fortaleza (firmeza y generosidad). Estas evidencias no son patrimonio de ninguna cultura particular:
“son validas para todos los hombres”. Por ello, hoy por hoy, el principal enemigo al que ha de enfrentarse la
filosofia es a aquel que niega la universalidad y la objetividad de tales certezas: el relativismo. Desde el
relativismo cultural todas las culturas son igualmente vélidas y dignas de respeto, por extravagantes que
nos puedan parecer. El relativismo defiende que la toma de partido por las ciencias y la ética, en vez de por
la magiay el canibalismo se debe a mero favoritismo hacia la cultura “occidental”.

Ahora entenderas que la funcion de la filosofia es ensefiar a “pensar contra”. A pensar contra
fantasmagorias... Y como es imposible filosofar criticamente sin seguir un sistema habra que elegir uno:
materialismo, espiritualismo, atefsmo, escepticismo... Ahora bien, son sistemas incompatibles entre si, ino
cabe el eclecticismo! Recuerda que la filosofia que elijas no puede congeniar con las otras, sino que estard
contra ellas.

Si por el libro de Vicens vives fuera, no saldriamos jamds del laberinto doxogréfico, no saldriamos jamds de
lo que Platén llamo la caverna. Inquietante contradiccién denomindndose libro de Filosofia, éverdad?
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12. LA REBELION PLATONICA CONTRA LA
TEATROCRACIA

EL ARTE COMO COMPRENSION Y EXPRESION DE LA REALIDAD

«Yo soy yo, un pequefio universo auténomo capaz de decir, de pensar y hacer can independencia de lo que tengo en
la memoria.»

El arte puede hacer amigos a los enemigos y enemigos a los amigos pero también, dejar las cosas como
estdn silo ponemos en la invisibilidad del arte como consumo.

Una vez que hemos realizado las distinciones filoséficas necesarias para no quedarnos atrapados en la
caverna, hemos comprobado lo rdpido que se llega a la tesis relativista sintetizada en la famosa frase
“entonces, itodo es arte!”. Dar un paso mds alld nos llevaria, como mucho, a introducir el cardcter
ideolodgico tan comun en discusiones sobre estética de tinte sociolégico con frases del tipo: “qué es arte
depende de la educacién cultural que hayas tenido, de lo enfrentado que estés al mundo y de la clase social
a la que pertenezcas”. Pero el paso siguiente, si queremos pensar criticamente, debe ser cerrar el paso a
este bucle sin salida y posibilitar un andlisis minimamente riguroso sobre las relaciones de las
producciones artisticas con otras ideas con las que se ha encontrado intimamente ligada a lo largo de la
Historia de la Filosofia.

Con tan poco tiempo, unas cuatro sesiones, y ya hemos gastado una, nos centraremos en aspectos
nematolégicos del arte desde su dimension apotética y la manera en que han enfocado algunas filosofias
las relaciones entre Verdad, Belleza Y Justicia.

LA REBELION PLATONICA CONTRA LA TEATROCRACIA

El estudio de Eric A. Havelock publicado en 1963 sobre la funcién de la poesia homérica en el contexto de
la critica platénica a los poetas, arrojd luz sobre la relacién tan estrecha y dificilmente perceptible que
puede haber entre produccién artistica y control social. El libro X de la Republica, tan incémodo y
escurridizo para los departamentos de Estética y Filosofia politica, por fin dejaba de ser un repentino e
incomprensible ataque de Platén al arte y se convertia en el eslabén perdido que permitia, no sélo
comprender la relacién entre formas de vehicular conocimientos en las culturas de la oralidad y técnicas
artisticas, sino también recordar que la filosofia, desde su nacimiento como saber sistematico y critico,
tomo conciencia de la vinculacién entre experiencia catartica (saber artistico) y politeia (saber politico)
¢Con qué fin? La felicidad comun desde la formacién de mejores ciudadanos. El perfeccionamiento de la
Polis no puede desentenderse de la cuestion del arte, venia a decirnos Platdn; es mds, parece ser una
prioridad para la filosofia poner a los artistas y sus producciones al servicio de la Verdad, la Belleza y la
Justicia o, lo que es lo mismo, el Bien. Esta linea de investigacién abierta por Platén ha tenido multiples
reformulaciones a lo largo de la Historia de la Filosofia, construidas a partir de coyunturas histdricas
determinadas y genuinas coordenadas categoriales. Sin detenerme en su exposicion y sin querer caer en
contradiccién alguna, haré uso de elementos de distintos sistemas filoséficos enmarcados dentro del
materialismo filoséfico para hacerte esta pequefia propuesta de orientacién estética para animar tus
fuerzas politicas amorosas y rebeldes sean cuales sean.

Platén siempre se refiere a la poesia como si en la practica esta disfrutase del monopolio total en lo tocante
a la formacién de ciudadanos. Una formacién que incapacitaba a esos mismos ciudadanos a tomar
distancia para pensar con objetividad su realidad. Hay que entender que la labor del hombre homérico no
consistia en formarse convicciones individuales y tnicas, sino en conservar recordando tenazmente los
relatos que hacen del futuro una mera extensién del presente. Platon, cuando somete a examen a la
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teatrocracia, estd rebeldndose contra la tradicion oral micénica que produce sentido a través de toda una
serie temporal de vividas situaciones narrativas polimérficas que alternan entre el no ser y el ser. Hemos
visto durante las clases dedicadas a la lectura de La apologia de Socrates, Eutifrén y Fedro los peligros que
encierra proyectarse hacia el futuro con acusadores que desconocen la base de sus acusaciones, jurados
que desconocen la ley, adivinos que ignoran qué es la piedad y jévenes ingenuos que olvidan qué es el amor
cada vez que “aman”. También hemos visto durante las clases que la formacién de mejores ciudadanos
constituye la parte central de la filosoffa platdnica y por eso la critica platénica a la teatrocracia se centra
en la poesia, la enciclopedia tribal de los griegos. Tal era la posicién que ocupaba en los tiempos de Platén,
y ello no por los méritos que ahora le atribuimos, sino por su calidad de inagotable depdsito de
conocimientos utiles, de enciclopedia de la ética, de la politica, de la historia y de la técnica, puesta a
disposicion del ciudadano, para que este la incorporase al nucleo de su formacion educativa. Una
formacion educativa en la que el futuro se aflade como mera extension del presente, no para proyectar el
cambio, sino para afirmar la continuidad. La poesia no representaba lo que ahora conocemos por tal
nombre, sino un adoctrinamiento que ahora se incluiria en los libros de texto y en las obras de referencia.
Solo mientras se mantuviese en continua representacion la palabra épica podia la clase gobernante
aprender las técnicas de direccidn, resultando reforzada solemnemente la lealtad de todos los miembros de
la comunidad. La revolucion platdnica puede decirse a este respecto que es una invitacion a que la lealtad
entre los miembros de la comunidad sea pensada desde el lugar de cualquier otro, y no exigida porque si.
Lo que Platén pide es un cambio de relacion sintdctica entre los elementos del lenguaje:

La palabra queda despojada de su particularidad hasta alcanzar las dimensiones propias de una idea. En el
uso preplaténico, exceptuando algunos presocraticos, las palabras nunca se habian empleado como sujetos
de un es intemporal. Las palabras simbolizaban el vuelo de una flecha o el caddver de un individuo
concreto, gracias a su preciso ajuste dentro de la serie narrativa; ahora pasan a significar “todos y cada uno
de los movimientos, cualquier movimiento” y “todos y cada uno de los caddveres, cualquier cadaver del
cosmos”, sin cualificaciones. Las palabras han sido abstraidas e integradas a partir de las imégenes de
flechas u hombres corriendo, de los cuerpos de los combatientes, de los cadaveres de la batalla. Se han
trocado en “invisibles”.

Ahora, y no antes, deberias entender como nacié el “yo” que piensa en Aquiles, en lugar del “yo” que se

identifica con Aquiles. Ahora, es decir, después, deberias entender por qué eres un universo auténomo
capaz de decir, pensar y hacer con independencia de lo que tienes en la memoria. Nunca lo Olvides.
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13. ANALISIS LOGICO E HISTORICO DE LA
IDEA DE TOLERANCIA

Las democracias actuales presentan como su virtud especifica la tolerancia.

La tolerancia se presenta en las sociedades democraticas actuales como un valor cuyo contravalor
correspondiente seria la intolerancia. Esta dialéctica de valores llega incluso a definir la tolerancia como la
negacién de la intolerancia, donde el recurrente proceso algebraico de atribucion nos lleva a definir la
tolerancia como la intolerancia de la intolerancia, recurso retdrico que utilizaron, entre otros, Popper y
Manuel fraga. Esta sintaxis algebraica de marcado tinte popular tiene multiples derivaciones que ya
conocerds: “Los amigos de mis amigos son mis amigos”, “los enemigos de mis amigos son mis enemigos”,
“los enemigos de mis enemigos son mis amigos”, “los amigos de mis enemigos son mis enemigos”. Esta
aplicacién de las cuatro combinaciones algebraicas en la funcién semdntica de la Idea de tolerancia tiene
sumo interés para evidenciar, que tal definicién es vaga y errénea. Errénea porque hay intolerancias de
intolerancias que no son positivas, tales como la intolerancia de los cristianos en la época de Constantino
el Grande contra los dioses paganos, que Juliano volvié a instituir y que produjo la intolerancia posterior
de la lectura de Homero por parte de los cristianos. Para realizar un correcto andlisis de la idea de
tolerancia atenderemos a su dimensién légica e histdrica.

1. ANALISIS LOGICO DE LA IDEA DE TOLERANCIA

La tolerancia responde a una estructura légica:
» Asimétrica - si A es tolerante con B, B puede no serlo con A
 No transitiva - si A es tolerante con By B con C, no significa que A lo sea con C

Contra los andlisis de Locke y Voltaire que tanto han influido en las sociedades democraticas actuales
afirmamos que la tolerancia no es una idea positiva porque para que haya tolerancia ha tenido que darse,
previamente, una invasion. Dicho de otro modo: sin invasién de A sobre B no puede haber intolerancia a
partir de la cual, se podrd tolerar la invasién y, ain mas, sélo podra tolerar la invasién aquella persona o
grupo social que tenga el poder de suprimir la invasién, es decir: no puede operar la tolerancia sin el poder
de suprimir la intolerancia.

En conclusién, podemos afirmar con seguridad que la tolerancia se descubre como una idea negativa en el
sentido de que procede de su contraria: la intolerancia.

Después de haber analizado sin excesiva profundidad su estructura logica, équé campo de accién tiene esta
idea? A partir del espacio antropolégico podremos explorar el alcance de la idea de tolerancia y qué
alternativas se nos presentan para saber qué significa ser tolerante en las democracias actuales.

La idea de Tolerancia se expresa en los ejes del espacio antropologico; como ya vimos, en el eje circular se
establecen las relaciones de sujetos operatorios con otros sujetos operatorios; en el eje radial se establecen
relaciones de los sujetos operatorios con la Naturaleza y en el eje angular, las relaciones de los sujetos
operatorios con otras entidades que no son humanas pero que se parecen mucho a los hombres, donde se
incluyen sus relaciones con los nimenes, que se identifican con algunos animales ya desde el Paleolitico,
numenes que irdn histéricamente transformandose en dioses y relaciones que constituyen el fondo de
todas las religiones).

De este modo, habra:
e Tolerancia circular- entre hombres
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 Tolerancia radial- mecénicas, fisioldgicas
» Tolerancia angular

La actividad critica que hemos realizado desde los parametros establecidos nos insta a entender la
tolerancia en su génesis desde la intolerancia, concluyendo que: la intolerancia supone dos sujetos -A'y B-
donde uno- A- tiene una influencia causal sobre el otro- B- que experimenta esa influencia como invasiva y
por eso la reaccion es recogida por A que suspende esa influencia y, ahi, es donde funciona la tolerancia.

2. ANALISIS HISTORICO DE LA IDEA DE TOLERANCIA

Fase cero: Ausencia de la idea de tolerancia en la Edad Antigua

En la época clésica, desde la teoria de las virtudes cardinales, la tolerancia seria un vicio, no una virtud
porque tolerar, suspender la accidn, serfa injusto al dejarse invadir por lo que es considerado menor en
grado cualitativo.

Las virtudes cardinales cldsicas del mundo greco-latino son la Justicia, la Prudencia, la Fortaleza y la
Templanza. Fueron establecidas por Platén que incluy¢ la prudencia en un intento de sistematizar las
distintas aretes o excelencias de su tiempo. Fueron decisivas no sélo para el mundo heleno. También para
el romano. La tan conocida sentencia latina «El 4guila no caza moscas» ejemplifica la indiferencia del
poder romano por las minorias barbaras que acechaban en las fronteras del Imperio. Contra los
historiadores que alaban (anacrénicamente) la tolerancia de los romanos cabria objetar que, lejos de ser
tolerante, el Imperio Romano despreciaba las minorias que no realizaban acciones invasivas lo
suficientemente fuertes como para motivar la accién del Estado.

Fase uno: Aparicion del verbo tolere en la Edad Media

Aristoteles en el libro I de la Politica clasifica la realidad institucional en dos: la familia y el Estado. La
familia se basaba en la desigualdad entre sus miembros (entre hombres y mujeres, esposos y esposas,
hombres y nifios y, sobre todo, entre hombres y esclavos y hombres y animales), y esta desigualdad se
compensaba con el cuidado o amor. Por otro lado, el Estado basaba su equilibrio en la phylia o amistad
entre sus miembros, hombres libres. Por eso, la familia cldsica es desigualdad en el amor o cuidado, y el
Estado es Igualdad para la Justicia.

Con la llegada del cristianismo se produce una subversién que se hace posible gracias a Constantino I el
grande con del edicto de Mildn (313) y Teodosio el Grande con el edicto de Tesalénica o cunctos populos

(380)

Desde las coordenadas grecolatinas el cristianismo es ininteligible, supone una auténtica revolucién
significativa que reordenard todos los érdenes de la vida civilizada. En el plano ético se pasa de las virtudes
cardinales platonicas a un nuevo orden de excelencia: se institucionalizan las virtudes teologales. Las
virtudes teologales son la Fe, la Esperanza y la Caridad. Aqui comienza ya la aventura de la tolerancia y su
concepto precursor: la Caridad. Veamos:

La tolerancia procede etimoldgicamente del verbo latino tolere, que significa levantar, suspender. En la
Teologia dogmadtica, producto histérico medieval, los pensadores ocupados en conocer las relaciones entre
Dios y sus criaturas, interpretardn que Dios en su infinita bondad, al conocer la concatenacién de los
sucesos histdricos que traen efectos terribles para la humanidad, suspende su accién bondadosa, y tolera
dichos males con la justificacién de que traerdn bienes ulteriores a la humanidad. Surge entonces el
problema del mal en la Historia, un problema filoséfico que no se planteaban los grecorromanos a falta de
un Dios omnipotente que creay gobierna el Mundo.

Siguiendo nuestro rastreo de la idea de tolerancia, podemos decir que comienza en el pensamiento
occidental a opera la idea de tolerancia bien entrada la Edad Media. Esta situacion producird derivaciones
en otros campos. Por ejemplo, en el orden politico, se justificardn acciones éticamente cuestionables
debido a que el principe, como hombre de Dios, podrd tolerar ciertos males porque, de no hacerlo, se
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darfan males mayores en su reino. También en las érdenes religiosas, los frater o hermanos de la orden, en
su condicién de iguales en la institucién, pueden ser tolerantes entre ellos porque siempre tendran el uno
sobre el otro la potencia de denunciarse ante el superior. Cuando esa potencia de denunciarse no se
ejercite se convertird en una actitud de tolerancia en la medida en que no se ejercita y es tolerancia porque
tienen el poder de sobrepasar esa igualdad y denunciarse. En el caso de denunciar no se puede hablar de
tolerancia sino de intolerancia, claro esta. A esto se le llamo correccién fraterna.

Fase dos: Aparece la tolerancia como idea positiva en la Edad Moderna

La idea de Tolerancia es una idea histéricamente reciente. Es en la Edad Moderna, concretamente en los

siglos XVII 'y XVIII, donde la idea de tolerancia se hace positiva. Ocultando su génesis negativa la idea de
Tolerancia se convertird en una sombra metafisica y asi la recibiremos los ciudadanos de nuestro tiempo.
Los fil6sofos modernos responsables de esta operacion fueron Leibniz, Locke y Voltaire.

Situacion de la Idea de Tolerancia en la actualidad
La tolerancia circular se clasifica en tres géneros derivados de la naturaleza de los sujetos entre los cuales
se establece las relaciones de tolerancia.

- Primer género de tolerancia de orden institucional supraindividual

 Tolerancia entre sociedades politicas o Estados: hemos dicho que la asimetria es esencial para que la
tolerancia se dé. En esos casos de asimetria se ejemplifica en relaciones entre la metrépoli y sus
colonias, entre el Estado central y las autonomias, entre el Estado y sociedades periféricas (Aquila
non capit muscas) entre el Estado y partidos politicos que, por ejemplo, defienden en su programa la
secesion del Estado. Cabe hablar de tolerancia en el sentido prudencial entre estados equi-potentes
cuando un Estado puede responder a otro Estado sus injerencias pero por prudencia politica no las
reprime.

» Sociedades apoliticas o civiles: Entre iglesias, entre familias, entre empresas. La intolerancia entre
Iglesias marcaron el nacimiento de la Idea de Tolerancia en la Modernidad. Fue el conflicto de
religiones lo que motivo los escritos de Leibniz, Locke y Voltaire.

» Situacidén de Tolerancia del Estado con respecto la Iglesia inicamente se produce cuando el Estado
es confesional y por tanto una religiéon tiene mds potencia que otra en el Estado. Este tolerantismo
supone que el estado podria reprimir a las otras religiones pero no lo hace por distintas
motivaciones.

- Segundo género de tolerancia entre instituciones e individuos que pertenecen a esas instituciones: el
subdito frente al Estado, el soldado frente al general, el discipulo con respecto al maestro, el
contribuyente frente a la agencia tributaria, el alumno frente al profesor, el hijo frente al profesor, el
empleado frente al empresario, etc.

- Tercer género de tolerancia: de individuo a individuo. Este es el género mds dificil de analizar ya que, si
son iguales entre si los individuos, no cabria hablar de tolerancia porque hemos dicho que la tolerancia
supone asimetria, a no ser que se dé una situacién parecida a la que analizdbamos en la correccién
fraterna medieval. Por lo que, en principio, este tercer género habria que eliminarlo porque en
condiciones de igualdad no hay asimetria. Hablarfamos de pseudo-tolerancia. Ahora bien, es posible que
en esa igualdad, definida por el contexto, pueda darse una relacién de asimetria, de desigualdad como
vimos en la correccién fraterna. En este caso, podriamos sefialar dos clases de actitud ante la invasion
desde un contexto de igualacion.

Tolerancia pasiva: Esta actitud es caracteristica de la actualidad democratica. La libertad entendida como
“cada uno puede hacer lo que quiera mientras no interfiera en la libertad de los demds”. Cada ciudadano
puede pensar y expresar lo que quiera amparandose en la libertad de expresion. Aqui tolerar no significa ya
lo que hemos venido analizando si no “soportar”, “tener paciencia”y, sobre todo, si uno tiene la
posibilidad de replicar a quien expone determinadas opiniones, no ejerce esa propiedad de replicar por

diferentes motivos: porque conoce la impotencia de sus argumentos porque sepa que no tiene fuerza de
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conviccién aunque sepa que tiene fuerza de cognicién... Lo mds dafiino de esta actitud pasiva es que cree
fundamentarse en la idea de respeto mutuo.

Tolerancia activa: Se fundamenta en la importancia del otro para uno mismo, y por eso el compromiso
hacia otro me obliga a tomar en serio su discurso y verme obligado a polemizar y discutir en cada caso,
segun sea necesario. El respeto hacia el otro nos conduce a la intolerancia y esta conexion entre respeto e
intolerancia van ligados desde que concedemos al otro la condicién de persona. De ahi que, si el otro estd
en un error, nuestro respeto hacia la persona nos llevard a ser intolerantes con su error y hacer todo lo que
esté a nuestro alcance para corregirlo. Por lo general, en la tolerancia activa, el didlogo acaba interrumpido.
La actitud socratica seria un magnifico ejemplo de tolerancia activa.

La corrupcién mds evidente de esta relacion entre intolerancia y respeto se observa en nuestras
democracias homologadas, que son mds que nada, consideradas democracias de mercado en las que los
ciudadanos son, antes que ningun otro atributo, consumidores de todo aquello que puedan comprar (si
tienen capacidad adquisitiva, claro estd) De ahi que en una democracia de mercado lo que importa es que
algo se pueda comprar y vender y por consiguiente, cualquier opinién que otro diga, si se puede vender o
comprar, hay que tolerarla. éNo hay peor corrupcién moral que vivamos viendo que todo tiene un precio?

En conclusién, hemos dado cuenta de que la tolerancia mds que una virtud democrdtica resulta ser, en
muchos casos, hoy en dia, negligencia ética y moral. La tolerancia no serifa una virtud propiamente
hablando sino una practica mas vinculada a los intereses que al bien comun, mas vinculada al vicio que a la
virtud.
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14. METODOS PARA ENFRENTAR DILEMAS
ETICOS Y MORALES

Un valor ético o moral (ya sea la amistad, la generosidad y, de forma general, cualquier forma de civismo)
es, por definicién, aquello en cuyo nombre una persona puede decidir, cuando las circunstancias lo exigen,
sacrificar sus intereses éticos, incluso, en ciertas condiciones, su propia vida por el bien del grupo.

Como ya vimos al distinguir entre ética y moral en muchos casos las normas éticas y las normas morales
suelen coincidir. Pero esto no significa que siempre sea asi: existe un desajuste interno, dialéctico entre la
ética y la moral. En muchos casos las personas se ven movidas por deberes opuestos. El reconocimiento de
que los deberes que obligan a un sujeto no son siempre compatibles es explicito, no sélo entre los
moralistas antiguos y escoldsticos sino también entre los axidlogos de nuestro siglo. Pero la formulacién de
la naturaleza de tales conflictos no es siempre la misma. Esto no significa que los conflictos entre los
valores éticos y los valores morales sean siempre conflictos entre impulsos egoistas y altruistas, por la
sencilla razén de que los deberes éticos pueden tener un sentido altruista. Una situaciéon muy repetida en
la segunda guerra mundial, llevada con frecuencia al teatro o a la novela, es la del soldado que habiendo
caido en una familia de pais enemigo es protegido por algin miembro de esta familia: los deberes morales
(en este caso, patriotico) obligan a entregar al soldado; los deberes éticos obligan a protegerle.

De ahi que la accién moral requiera un ejercicio del juicio moral, es decir, de una utilizacién del
razonamiento moral- porque no puede hablarse de una conciencia intuitiva, espontanea capaz de
determinar infaliblemente y de modo stbito la justeza de una resolucién ética o moral.

En conclusidn, el juicio ético o moral requiere cdlculo, razonamiento, consideracion de consecuencias,
apelacion a principios, requieren pensarlos filoséficamente. Un juicio ético o moral puede ser discutido
siempre.

Instrucciones para construir un comentario de texto consistente en un dilema ético o moral

A/ Se mantiene la construccién convencional de un comentario de texto, lo que se viene denominando
“estructura o esqueleto del escrito”.

Localizacién o introduccién: cémo situar al lector para una mejor comprension del dilema que trato.
Desarrollo: qué contenidos, argumentos voy a utilizar para analizar el dilema e ir preparando la conclusion.
Conclusion: la posicién que defenderé sobre el dilema.

Debes tener en cuenta, como estrategia, que el orden de construccién de la redaccion es inverso al orden
de construccidn légico. Dicho mal y pronto: primero reflexiona la conclusién, después el desarrollo de los
argumentos con los contenidos que me permiten defender la conclusion y, por ultimo, elabora la
introduccién en funcién de la conclusion y el desarrollo.

B/ Para construir una buena reflexion sobre un dilema debes tener claro que:

Si se cita parte del texto, se utilizan las comillas para ello. Debe ser una cita breve y a continuacién se debe
comentar el contenido. No basta con copiar el texto, es necesario analizarlo.

En el comentario deben aparecer todas las posturas y argumentaciones del texto: periodistas, especialistas
en el tema en cuestion, etc. Se deben comentar estas posturas y las consecuencias de las decisiones que
toman estas personas.

Para ello es necesario comprender “desde donde” hablan; cudl es el contexto de los protagonistas, sus
principios, sus miedos, sus ideas, sus circunstancias vitales, etc.

Se tiene que interpretar la informacion desde todos los puntos de vista posibles.
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Al aportar una opinion personal, ésta tiene que estar argumentada. Se trata de intentar dar solucion a un
dilema ético, a un conflicto o a un problema que es de dificil resolucién. De hecho, pocas veces habra una
Unica solucién. En cualquier caso, se tienen que argumentar todas las posiciones o alternativas.

No olvidar que los dilemas implican un conflicto ético o moral, asi que es necesario tratar los temas que se
debaten con prudencia y educacion.

DILEMAS

(Tomados de Martin Cohen, 101 dilemas éticos, Alianza, Madrid, 2005, pp. 25,26)

El bote salvavidas

El acorazado Espiritu del Norte ha recibido el impacto de un torpedo en plena sala de maquinas y
estd empezando a hundirse.

-iAbandonen el barco! -grita el capitdn Pedernal.

Pero son muy pocos los botes que han quedado intactos. Uno de ellos, cargado hasta los topes,
consigue a duras penas alejarse del barco antes de que este se hunda del todo, en proa va el capitdn
Pedernal. Las grises y gélidas aguas del Atlantico, que rodean el bote, rebosan de voces que piden
desesperadamente que se las salve.

Pero, ante la cruda certeza de que el pequefio bote corre el riesgo de volcar, poniendo en
peligro la vida de los que ya se hallan a bordo, ¢habria que recoger mas marineros para
salvarlos?

Mis hundidos todavia

El capitdn Pedernal murmura (en latin) unas palabras ininteligibles y, luego, de un grito, ordena:
-iNo paren!

Algunos de los que estdn en el bote también murmuran, en romance, algo asi como “esto es un puto
crimen”, “maldito cabrén sin entrafias” o incluso “estos cabrones de capitanes tendrian que
hundirse con sus barcos”; pero todos ellos son gente acostumbrada a obedecer. O, al menos, asi
parece; hasta que, de pronto, uno de los marineros que hay en el agua consigue acercarse a uno de
los costados del bote, momento en que descubren que se trata de Tomads, el joven grumete, que, tras
aferrarse con sus manos a la falca (a saber qué es eso), intenta encaramarse a la embarcacién, que
empieza a inclinarse de forma alarmante.

Desde el otro extremo del bote, el capitdn Pedernal grita:

-iMételo otra vez en el agua! —dirigiéndose a Pepe, el cocinero, que es el que se encuentra mas cerca.
¢Debe Pepe obedecerle?

El Dilema de Batman

Un nifio ve cémo son asesinados sus padres cuando ¢l era pequefio en una ciudad plagada de
asesinos y criminales. El asesino de su padre cumple una minima condena y sale de la carcel a
cambio de pactar con el fiscal del Estado y testificar contra un importante mafioso. El chico hereda
la fortuna y las empresas de su padre, y cuando es mayor decide que como el sistema judicial no es
del todo eficaz, pueden existir otros métodos para hacer justicia. Decide, en definitiva, tomarse la
justicia ({0 venganza?) por su mano e invertir todo su dinero en acabar con el crimen organizado, en
atrapar a los asesinos, dejando claro que, si se quiere y se ponen los medios necesarios, se puede
hacer justicia.

¢Es un comportamiento moral?

¢Busca justicia o venganza?

¢Puede erigirse en juez y jurado una persona?

¢Lo justifica la situacion?

Estas son algunas de las preguntas que te debes plantear para analizar este dilema. Son orientativas:
el objetivo no es que se respondan una a una, sino redactar un texto.
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FILOSOFIA 1

ANEXOS



LOGICA INFORMAL

[...] Hace afios, un gran americano, bajo cuya sombre simbélica nos encontramos, firmo la Proclama de
Emancipacion. Este importante decreto se convirtio en un gran faro de esperanza para millones de esclavos negros
que fueron cocinados en las llamas de la injusticia. Llegd como un amanecer de alegria para terminar la larga
noche de cautiverio.
Pero cien afios después, debemos enfrentar el hecho trdgico de que el negro todavia no es libre. Cien afios después, la
vida del negro es todavia minada por los grilletes de la discriminacién. Cien afios después, el negro vive en una
solitaria isla de pobreza en medio de un vasto océano de prosperidad material. Cien afios después, el negro todavia
languidece en los rincones en los rincones de la sociedad estadounidense y se encuentra a st mismo exiliado en su
propia tierra.
Yo tengo un suefio: que un dia esta nacién se elevard y vivird el verdadero significado de su credo; creemos que estas
verdades son evidentes: que todos los hombres son creados iguales [...]
Yo tengo un suefio: que mis cuatro hijos pequefios vivirdn un dia en una nacion donde no serdn juzgados por el
color de su piel sino por la naturaleza de su cardcter [...]
Yo tengo un suefio: que un dia, alld en Alabama, con sus racistas despiadados, con un gobernador cuyos labios
gotean con las palabras de la interposicion y la anulacion; un dia allf mismo en Alabama pequefios niiios negros y
pequefias nifias negras serdn capaces de unir sus manos con pequefios nifios blancos y nifias blancas como
hermanos y hermanas.
iYo tengo un suefio hoy!
— Martin Luther King: “Yo tengo un suefio”
https://www.youtube.com/watch?v=KIMsYoy50J4

I. Analisis del discurso de Martin Luther King
El discurso:
- Describe hechos: la pobreza en la que vivian los afroamericanos en los EEUU de su tiempo)
- Defiende principios morales (la igualdad de derechos de todos los seres humanos, sea cual sea el
color de su piel)
- Formula argumentos (Que de la proclama de Lincoln se sigue la igualdad universal de o derechos
humanos, pero la realidad no es asi en la actualidad)
- Se sirve de figuras retoricas, fundamentalmente la anafora.

II. Tipos de textos
Es necesario distinguir:

- Descripciones: “El Presidente de Colombia, Alvaro Uribe, como en su dia los presidentes de
Venezuela, Bolivia y Ecuador, ha solicitado la modificacion de la Constitucién para permitir la
reeleccién”

- Opiniones: “El principio de no reeleccion es un arma en la lucha contra la corrupcion en
Hispanoamérica”

- Argumentaciones: “En los paises donde el poder ejecutivo es débil y facilmente manipulable o
sobornable, no es conveniente infringir el principio de no reeleccién, por el riesgo de corrupcion de
la democracia que supone mantener largo tiempo en el poder al mismo grupo de dirigentes”

III. Primeras nociones

Acto de habla: accién ejecutada verbalmente con fines comunicativos. Los actos de habla argumentativos
implican llevar a cabo un razonamiento o argumento.

Argumento: estdn formados por proposiciones (contenido semdntico de una oracién o secuencia
significativa de signos de una lengua) de dos tipos: premisas (justifican la conclusién) y conclusién (se
basan en las premisas)
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IV. Diferencias entre argumentos o razonamientos deductivos e inductivos

IV.1. Razonamientos deductivos

El razonamiento deductivo (RD) se da cuando de las premisas se sigue la conclusion y, por tanto, de la
verdad de las premisas se seguird la verdad de la conclusion.

A1

P1: Algunos empresarios son mafiosos

P2: Todos los mafiosos son hipdcritas

C: Algunos empresarios son hipdcritas

A2

P1: La investigacion terapéutica con células madre embrionarias implica la muerte de embriones humanos
P2: Los embriones humanos son seres humanos inocentes

P3: Causar la muerte a seres humanos inocentes es asesinar

P4: Asesinar es inmoral

P5: Los actos que implican actos inmorales son a su vez inmorales

C: La investigacion terapéutica con células madre embrionarias es inmoral

IV.2. Razonamientos inductivos

El razonamiento inductivo (RI) se da cuando de las premisas no se sigue necesariamente la conclusion,
sino que ésta es tan solo probable.

A3

P1: Los cisnes observados en Occidente hasta el siglo XIX son blancos.

C: Todos los cisnes son blancos.

A4

P1: El doctor Pedro Cavadas, primer cirujano del mundo en llevar a cabo con éxito un trasplante de manos,
ha sido también (P2) el primer cirujano que ha practicado en Espafia un doble trasplante de brazos y (P3)
el primer trasplante de cara.

P4: El conductor de un autobus siniestrado, gravemente mutilado debido a una explosion, serd operado en
breve por el doctor Cavadas para recibir un trasplante de brazo.

C: La operacion del trasplante de brazo para el conductor serd un éxito.

AS

P1: El presupuesto espafiol para 2009 se estima que rondard el 3,4% del déficit.

P2: El indice de paro es septiembre de 2009 estd por encima del 15% de espafioles.

P3: No se espera ningin cambio drastico en economia para octubre de 2009.

C: El indice de paro en octubre de 2009 estard por encima del 15% de espafioles.

RD=Relacién de inferencia NECESARIA

RI=Relacion de inferencia PROBABLE

V. Algunas aclaraciones

1. Que un argumento sea deductivo o inductivo no depende de la verdad de las premisas y la conclusién,
sino del tipo de vinculo inferencial que se establece:

RD Vinculo de Necesidad

RI Vinculo de Probabilidad

2. Para que un argumento sea razonable no basta con que sea deductivamente valido (vid. A2).

VL. Tipos de Razonamientos Inductivos

- Enumerativo: se argumenta a partir de casos concretos o ejemplificaciones para concluir en una
generalizacion (A3).

- Analdgico: se argumenta pasando de un caso a otro semejante (A4).

- Abductivo: se argumenta pasando de ciertos datos a la hipdtesis considerada como la mejor explicacion
disponible de los mismos. A este tipo de argumentos se les ha denominado también “légica de Sherlock
Holmes”: cuando alguien se encuentra a un muerto en una cabina telefénica cerrada con una nota de
suicidio en la mano, concluimos que se ha suicidado. Un ejemplo seria As.
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VII. ¢Cudndo estamos ante un buen argumento/razonamiento?

VII.1. Razonamiento deductivo

RD La logica formal es clara: pueden ser validos o invélidos.

- Validos= de la verdad de las premisas se sigue necesariamente la verdad de la conclusién.

- Si ademads de ser vélido sus premisas son verdaderas de hecho, entonces estamos ante un argumento
correcto.

- En un argumento correcto las conclusiones son verdaderas.

A 6: Argumento vélido y correcto

P: Todos los crustdceos son mortales P: Todos los X son Y
P: Este bogavante es un crusticeo P:Este Zes X

C: Este bogavante es mortal C:EsteZesY

A 7: Argumento valido pero no correcto

P: Todos los heptaedros son objetos azules P: Todos los X son Y
P: Ningun objeto azul es comestible P: Ningin Y es Z

C: Ningtn heptaedro es comestible C: Ningin X es Z

VIIL.2. Razonamiento Inductivo

RI Ningtin argumento inductivo es, en los términos anteriores, ni valido ni correcto, ya que no se da una
relacién de necesidad entre premisas y conclusion.

¢Cudl es entonces el criterio?

La aceptabilidad en un contexto y no el hecho de que sean “verdaderos”. Al menos, no en un sentido tan
fuerte.

VIL3. Argumentos razonables

En los RI conviene hablar de RAZONABILIDAD. Esta se da cuando un razonamiento es:

Racionalmente persuasivo: tiene poder para convencer a la persona que lo evalta racionalmente.
Inductivamente fuerte: de la verdad de sus premisas se hace probable -aunque no la garantice- la verdad de
la conclusion.

VIII. Retorica

Aristdteles definié en su obra Retdrica los tres caminos que se pueden seguir para persuadir a alguien:
Ethos: Se basa en la reputacién del orador y se sirve de la confianza que se pone en €l, de su experiencia, de
su competencia, etc.

Pathos: Apela a las emociones de la audiencia, las despierta y las modela mediante un uso del lenguaje
emotivo.

Logos: Usa meramente instrumentos racionales, datos y conceptos claros como tinico modo de persuasion.
La via que vamos a estudiar aqui es la del Logos

IX. ¢Coémo distinguir un debate de un falso debate?

Es muy habitual que un debate sea, no una exposicion de argumentos racionales sino una lucha de poder
encarnizada. Cuando se produce esta circunstancia, estamos ante lo que Walton denomind “Estrategias
retdricas contaminantes (ERC)”

X. Tipos de ERC

X. 1. Argumento ad hoc

Con el fin de ganar un debate a toda costa, un orador puede modificar una y otra vez sus supuestos o
incluso las tesis que ha defendido en un principio. Este tipo de argumentacién genera una falacia
denominada “por intrusion o falsa pista”, que veremos mds adelante.

Ej.

Afirmacién: Estudiar es un aburrimiento

Respuesta: Bueno, no s¢, la verdad es que estudiar falacias es muy divertido

Afirmacién: Ah, si, claro, pero es que a eso no se le puede llamar estudiar

X. 2. Humor oportunista

Es una de las estrategias de racionalizacién defensiva a la vez mds afortunadas y deshonestas.
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Funciona siempre que no sea abiertamente cruel, en cuyo caso se volveria contra su artifice, y es capaz de
acabar con la atencion de la audiencia hacia el mejor argumento.

Ej.

A: Excepto en los casos de primates superiores, creo que hay buenas razones para aceptar la investigacion
con animales no-humanos, si se trata de mejoras en terapias sanitarias, siempre que se respeten las reglas
de las tres erres. Debemos preocuparnos también por minimizar el sufrimiento de los miembros de la
comunidad moral de otras especies.

R: Tanto hablar de animales y si sienten dolor... y yo digo ¢qué hay de las plantas?, las pobrecitas plantas,
nadie piensa en ellas, {qué os han hecho a los animalistas?

X. 3. Economizar la verdad

Consiste en no presentar datos relevantes en una polémica, omitiendo selectivamente la informacién que
apunta en contra.

Ej.

A: El aumento de la inmigracién ha supuesto un aumento del coste de la sanidad de un 5%, lo que implica
que hay argumentos de sobra para decir “No” a mds inmigracién, dado que supondrd un mayor coste para
los servicios publicos del pafs.

R: Eso es cierto, pero el aumento de la recaudacién como consecuencia de la inmigracion fue del 8%, por lo
que, si se explicara todo, habria que afirmar que el beneficio que nos ha generado la inmigraciéon asciende
al 3%.

X. 4. Adulacion persuasiva

Se da cuando se pretende convencer a otro simplemente halagdndolo en lugar de ofrecer una base
justificativa pertinente, se acttia entonces como los sastres del cuento de Andersen El traje nuevo del
emperador: para evitar ser considerados poco inteligentes, todos los stbditos admitian la calidad de un
traje inexistente.

Ej.

A: Se trata de un argumento muy sencillo de entender, mds atin para una persona con estudios
universitarios y que da clases en la universidad como tu: la inmigracién es mala.

X. 5. Argumento por contraste ilicito

Se argumenta asi cuando, al creer enfatizados ciertos términos, la audiencia infiere una tesis relacionada
con la que se afirma.

Ej.

Un cardenal catélico se enfrenta a una acusacion que se le hace a un joven sacerdote por su presunta
relacién sexual con una joven casada. En su didcesis avisa de que es “inapropiado que un sacerdote
mantenga relaciones sexuales con jovenes casadas”.

R: Eso significa que es posible mantener relaciones sexuales con jévenes solteras.

X. 6. Argumento por innuendo

Se argumenta asi cuando se dirige a la audiencia una conclusion por sugerencia sin afirmarla directamente,
sino de un modo implicito, mediante una hébil eleccion de palabras, pero sin presentar datos ni
argumentos que la respalden.

Ej.

1. A un ama de casa le piden referencias sobre una asistenta, especialmente si es honrada. En lugar de decir
que si, se dice: “Fuimos incapaces de probar que hubiera robado algo en casa”. Con ello se sugiere
claramente que no es honrada, pero no se ofrecen ni pruebas ni explicaciones, ya que supuestamente ha
sido hdbil en esconderse.

2. Carlos ha sido un fiel portavoz de la empresa durante afios. No es extraiio que después de 20 afios en el
puesto se haya convertido en el mas rico de todo el sector.

XI. Anatomia de la refutacién

Una refutacion retdrica es una estrategia estilistica orientada sdlo a convencer a una audiencia de que la
posicién del adversario es incorrecta (ej. “dar la vuelta al argumento” no supone una razén en contra del
argumento del contrario sino una estrategia de estilo en beneficio propio). Aqui nos centraremos en las
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refutaciones logicas, es decir, aquellas que consisten en aportar una justificacion razonada para rebatir un
argumento.

XI.1. Contraejemplos

Es un caso concreto que constituye una prueba en contra de una proposicién o de un argumento. Tened en
cuenta que la refutacién de una proposicién universal por contraejemplo es un procedimiento deductivoy,
por tanto, concluyente. El esquema serfa:

P1: Si X, entoncesnoY

P2:Y

C:noX.

Como veremos en Filosofia de la Ciencia, Popper resalté la importancia del contraejemplo para destacar la
falsabilidad de las teorias cientificas.

XI.2. Reduccioén al absurdo o estrategia del abogado del diablo

Un modo muy eficaz de refutar al adversario es el que consiste en simular que se acepta la tesis (p) con el
unico propdsito de mostrar las consecuencias nefastas (q, 1, z, ...) que se siguen de ello. Se argumenta
entonces que, Como esas consecuencias son inaceptables, el supuesto en el que se basan debe ser falso (no-
p)- El mecanismo es este:

P1: Supongo que p

P2: Si p, entonces q, 1, Z,...

P3: q, 1, 2,... son inaceptables

C:no-p

XI.3. Analogias y experimentos mentales

- Una analogia es una comparacion apropiada y razonable para el argumento en cuestion.

- Se usan analogias cuando se trata de mostrar la falsedad de una postura.

- Cuando la analogia es ficticia, hablamos de experimento mental.

XII. Analisis 16gico de un texto argumentativo

XII.1. El principio de caridad interpretativa

No supone sentir una emocion piadosa hacia el autor, sino esforzarse por conceder al texto la mdxima
credibilidad metodoldgica. Es fundamental, cuando no entendemos lo que se quiere decir en el texto, no
pensar que el autor no sabe lo que estd diciendo, sino que debemos esforzarnos mds para entenderlo. El
principio de caridad evita la caricaturizacién del texto.

XII.2. Principio de racionalidad contextual

Este principio nos anima a ofrecer una interpretacién del texto posible en funcién de lo que sabemos de su
contexto (otras tesis defendidas por el autor, metodologia de su trabajo, etc.). El principio de claridad
facilita la comprension del texto.

XII.3. Identificacion del argumento esencial

Una vez que sabemos que estamos ante un texto argumentativo, hemos de identificar las premisas y la
conclusion del argumento. Para ello, es necesario:

a) Leerlo detenidamente posponiendo nuestra valoracién personal en favor o en contra.

b) Dividirlo en partes significativas (numerar las premisas prestando atencién a los conectores,
observando sus indicadores: “Mi razén es que”, “porque”, “segun este principio”, “basandome en el hecho
de que”, etc.)

Consideremos el siguiente argumento:

P1: Crece el consumo

P2: El euro se debilita frente al délar

C1: Crecerd la inflacién

P3: Cuando crece la inflacién, entonces suben las hipotecas

Cz2: Las hipotecas subiran

P4: Cuando suben las hipotecas, la actividad inmobiliaria se ve perjudicada

C3: La actividad inmobiliaria empeorard

XII.4. Criterios de buena argumentacion

Son tres:
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A. Criterio de claridad

Consiste en evitar la utilizacién de un lenguaje oscuro, poco preciso y ambiguo por razones meramente
retdricas, divorciadas por completo de la transparencia expositiva que se pide a una buena argumentacion.
B. Criterio de relevancia

Consiste en justificar una conclusién tinicamente en las razones relevantes contenidas en el argumento.
Los malabarismos retéricos, los ardides lingiiisticos y metaféricos, por si mismos, son contrarios a este
principio. Una premisa es irrelevante como justificacion de que p, si su verdad no proporciona una razén o
datos en favor de la verdad de que p.

C. Criterio de suficiencia

Consiste en justificar una premisa dando razones o datos en favor de la misma. Una premisa es insuficiente
como justificacién de que p si, con independencia de que su verdad sea o no relevante para que p, la razén
o datos que proporciona a favor de que p es escasa.

XIII. Falacias

No es una falacia légica:

a) Una creencia falsa sistemdticamente repetida

b) Un argumento con conclusion o premisas falsas

¢) Tampoco es cierto que las falacias las cometan unicamente las personas que poseen escasa formacién
intelectual

Es una Falacia:

Un argumento no razonable o racionalmente no convincente, es decir, que, aunque puede ser valido,
contiene un error inferencial por violar uno o mas criterios de buena argumentacién.

XIIL.1. Falacias informales que contravienen el criterio de claridad

A. Falacia por ambigiiedad

Consiste en emplear un término con varios sentidos o significados en un mismo argumento generando una
conclusion ilegitima.

Ej.

P1: De entre los animales, solo los hombres son inteligentes

P2: Las mujeres no son hombres

C: Las mujeres no son inteligentes

B. Falacia por vaguedad

Se denominaba en la Antigiiedad “falacia de la barba”, “falacia del montén” o sorites. Se comete cuando se
sostiene que las diferencias pequefias en una secuencia de cosas o sucesos son insignificantes, de modo
que serfa arbitrario establecer limites y que, por tanto, se trata de la misma cosa.

Ej.

P1: Si a un montén de granos de arena (n) le quito un grano, sigo teniendo un montoén de granos de arena
(1)

P2: Si a n le quito n granos de arena, sigo teniendo un montén de granos de arena

C: n-n, es decir, o granos de arena, es un monton de granos de arena

Ej.

Estoy a dieta, pero si desayuno un donut mds o0 menos no va a variar mi peso de forma relevante

Ej.

En linea antiabortista: como no hay modo de sefialar la linea de demarcacién entre persona/no-persona
aun en feto, el feto ha de considerarse como persona desde el nacimiento. Seria arbitrario marcar linea
entre extremos de modo que antes no y después si

XIII.2. Falacias informales que contravienen el criterio de relevancia

A. Falacia del testaferro o del espantapdjaros (I)

Previa simplificacién del razonamiento del oponente, se pasa a argumentar contra un oponente sustituto
mas débil y facil de derrotar que el real. Esta falacia atenta contra el principio de caridad argumentativa,
que recomienda ser generoso al dar sentido a las tesis ajenas.

Ej.
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A: Algunos animales, por ejemplo, los grandes simios, en la medida que sienten dolor y tienen expectativas
de futuro, forman parte de la comunidad moral, asi que tienen derecho a no ser torturados ni usados
instrumentalmente para fines humanos caprichosos
R: iTanto hablar de los animales y sus derechos! Cuando vayas caminando por un parque, iten cuidado con
no pisar una hormiga!
Ej.
A: El contrato unico que propone el partido Ciudadanos supone que la indemnizacion por despido sera
mads alta cuanto mayor haya sido la permanencia en la empresa
R: Esa tesis, que supone el despido libre y arbitrario, es inmoral porque somete a la gente a la voluntad de
los empresarios
B. Falacia de la bifurcacién o del falso dilema
Estamos ante un falso dilema cuando reducimos artificialmente y en beneficio de nuestra tesis las opciones
a dos, una de ellas -la que rechazamos- claramente peor que la otra -la que defendemos.
Hay un dilema auténtico cuando:
a) Existen solo dos opciones
b) Las opciones son incompatibles
¢) Una de las dos ha de llevarse a cabo, y
d) Las consecuencias de ambas son igualmente problematicas
Ej.
A: La crisis econémica actual requiere pensar de manera detenida cudles son las opciones para solucionar
los problemas actuales poniendo las bases de un futuro mas racional y justo
R: Eso es solo retdrica. La realidad es que o se realizan recortes en todos los dmbitos del gasto, incluyendo
pensiones, sanidad y educacidn, o el pais se va a la ruina
C. Falacia ad hominem
Consiste en atacar a la persona que formula el argumento en lugar de atacar el argumento mismo y pasarle
asi la carga de la prueba, es decir, la obligacion de justificarse, cuando realmente le corresponde al otro
hacerlo.
A: La caza briténica del zorro, las corridas espafiolas de toros y la matanza de delfines calderones en el
archipiélago danés de las Faroe deben ser abolidas: son casos de crueldad animal, que también envilecen a
quienes participan en ellas
R: Pero td no eres vegetariano, ¢éverdad?, ¢y a que nunca te has preocupado por las muertes de los animales
que comes y en como envilece eso a quienes participan en las matanzas masivas de la industria alimenticia?
D. Falacia ad verecundiam o principio de autoridad
Es la falacia contraria a la “falacia ad hominem”. Aqui se apela a una autoridad de manera positiva e
indiscutible para cerrar una discusién.
Ej.
Einstein crefa en Dios: no te dejes llevar por el credo ateo de otros menos sabios que €l
E. Falacia ad populum
Apela a la opinién mayoritaria para confirmar o refutar un argumento. Ahora bien, una opinién mayoritaria
nunca constituye una prueba logica, pues caben errores de la mayoria, asi como el efecto furgén de cola,
etc.
Ej.
Argumentar que el voto favorable de la mayoria es suficiente para eludir la responsabilidad politica de un
partido corrupto
Ej.
Este libro es de gran calidad, pues se trata de un best seller.
F. Falacia ad baculum
En esta falacia se da una referencia implicita al potencial temor del interlocutor a sufrir el dafio con el que
se le amenaza.
Ej.
A: Debemos atacar Irak
B: ¢Por qué?

57



A: Porque en caso contrario Sadam Hussein acabard con nosotros

Ej.

A: Regresa a casa a las 12

B: ¢Por qué alas 12 yno alas 2?2

C: Porque si vienes mas tarde de las 12 mafiana no sales

G. Falacia naturalista

Existe esta falacia cuando alguien infiere que X es bueno porque es consecuencia de sus propiedades
naturales. Esta falacia fue descrita ya por David Hume, que afirmaba que el hecho de que algo sea de una
determinada manera no significa que deba ser asi.

Ej

En todas las sociedades hay clases desfavorecidas, asi que se debe tratar de un fendmeno bioldgico, no
cultural, que debemos aceptar como seres bioldgicos que somos.

XII1.3. Falacias informales que contravienen el criterio de suficiencia

A. Falacias por induccién precipitada

Este tipo de falacias son muy comunes y suelen estar detrds de los prejuicios. Consisten en generalizar a
partir de muestras que no satisfacen las condiciones de suficiencia y/o representatividad. Un ejemplo tipico
es el de la falacia del turista, que consisten en afirmar topicos de ciudadanos de otros paises después de
entrar en contacto con muy pocos de ellos y durante un tiempo muy limitado.

B. Falacia de la falsa analogia

Una analogia es una comparacién que se hace entre objetos, sucesos o estados semejantes en suficientes
aspectos y aspectos relevantes para el asunto que se trata. Las analogias son un instrumento util para una
argumentacion, pero si las semejanzas entre los dos términos de la comparacion son solo superficiales o
insuficientes, entonces se comete una falacia por falsa analogia.

Ej.

Para que veas hasta qué punto es perjudicial el alcohol para el cuerpo, piensa en que dafia las membranas
del higado. Intenta echarte ginebra en el ojo y verds qué pasa. Asi se dafian también las membranas
hepaticas

C. Falacia de la confusion entre condicién necesaria y condicién suficiente

Se dice que un suceso o propiedad es condicién necesaria de otro u otra cuando en su ausencia no se da o
no puede existir. Una condicion suficiente es aquella cuya presencia garantiza que se dé.

Ej. El aumento de la temperatura del agua hasta los 100°C es condicién necesaria para que el agua hierva,
pero no condicién suficiente, ya que es preciso, entre otras cosas, que el agua esté a nivel del mar.

- Se da esta falacia cuando de las premisas que afirman que se da cierta condicién necesaria (o suficiente)
se infiere por ello que esa condicién es suficiente (o necesaria).

Ej.

Para ser nadador profesional, al menos debes entrenar cuatro horas al dfa. Eso es lo que me dijo mi
entrenador. Después de diez afios no me han admitido: me engafié

Ej.
La receta estd mal porque he puesto todos los ingredientes y no me ha salido

XIV. Cédigo de buenas practicas argumentativas

Para finalizar, siguiendo a Montserrat Bordes, voy a proponer un Cédigo de Buenas Practicas
Argumentativas que deberemos seguir en todo debate que hagamos a partir de ahora. Este codigo se basa
en que sin una argumentacion razonable no hay buena comunicacién. Muchas disputas son consecuencia
de desacuerdos aparentes que se disolverian con un lenguaje claro y sin términos ambiguos. Agruparemos
estos consejos en categorias:

A. Categoria de cantidad

- Da informacidn suficiente que contribuya a clarificar tu postura

- No des demasiada informacion si ésta supone oscurecer tu postura

B. Categoria de cualidad
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- Intenta que tu contribucién sea verdadera

- No digas lo que sabes con certeza o simplemente crees que es falso

- No digas nada sobre lo que no tengas suficientes datos a favor

C. Categoria de relaciéon

- Trata de que tu contribucién al didlogo sea relevante

- Elimina todos aquellos aspectos de la argumentacién que no contribuyan a justificar la conclusién
D. Categoria de modo

- Sé claro, transparente

- Evita expresarte con oscuridad

- Evita la ambigiiedad

- Sé breve

- Sé ordenado

- Construye lo que dices de manera que facilite las réplicas apropiadas
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ION

Sécrates — iBienvenido, Ion! ¢{De donde nos acabas de volver ahora? éDe tu patria, Efeso?

Ion — De ninguna manera, oh Sdcrates, sino de Epidauro, de las fiestas de Asclepio.

S6c. — éCelebran, acaso, los de Epidauro en honor del dios, juegos de rdpsodos?

Ion — Ciertamente; y ademas de todo lo que tiene que ver con las musas.

Séc. — &Y qué? Seguro que has competido. éQué tal lo has hecho?

Ion — Nos hemos llevado los primeros premios, Sdcrates.

Séc. — iAsi se habla! Procura, pues, que sea nuestra también la victoria en las Panateneas.

Ion — Lo ser4, si el dios quiere.

S6c. — Por cierto, Ion, que muchas veces os he envidiado a vosotros, los rdpsodos, a causa de vuestro arte;
vais siempre adornados en lo que se refiere al aspecto externo, y os presentdis lo mas bellamente que
podéis, como corresponde a vuestro arte, y al par necesitdis frecuentar a todos los buenos poetas y,
principalmente, a Homero el mejor y mas divino de ellos, y penetrar no sélo sus palabras, sino su
pensamiento. Todo esto es envidiable. Porque no seria buen rapsodo aquel que no entienda lo que dice el
poeta. Conviene, pues, que el rdpsodo llegue a ser un intérprete del discurso del poeta, ante los que le
escuchan, ya que seria imposible, a quien no conoce lo que el poeta dice, expresarlo bellamente. ¢éNo es
digno de envidia todo esto?

Ion — Verdad dices, oh Sécrates. A mi, al menos, ha sido esto lo mds trabajoso de mi arte, por eso creo
quede todos los hombres soy quien dice las cosas més hermosas sobre Homero; de manera que ni
Metrodoro de Lamsaco, ni Estesimbroto de Tasos, ni Glaucén, ni ninguno de los que hayan existido alguna
vez, han sabido decir tantos y tan bellos pensamientos sobre Homero, como yo.

S6c. — iMagnifico, Ion! Es claro, pues, que no rehusards hacer una prueba ante mi.

Ion — Antes al contrario, SOcrates, creo que es digno de oirse lo bien que he adornado a Homero, de
modo que me considero digno de ser coronado por los homéridas con una corona de oro.

Soc. — Yo, por mi parte, me tomaré tiempo para escucharte; pero ahora respondeme a esto, éeres capaz
unicamente de hablar sobre Homero, o también sobre Hesiodo y Arquiloco?

Ion — No, no, unicamente sobre Homero. A mi me parece ya bastante.

S6c. — ¢Hay algo sobre lo que Homero y Hesiodo dicen las mismas cosas?

Ion — Yalo creo, y muchas.

Séc. — Y acerca de ellas, ¢qué expondrias tu mas bellamente, lo que dice Homero o lo que dice Hesiodo?
Ion — Me darfa igual, SOcrates, si es que se refieren a lo mismo.

Séc. —Y, écon respecto a aquello sobre lo que no dicen las mismas cosas? Sobre el arte

adivinatorio, por ejemplo, ambos, Homero y Hesiodo, dicen algo de €l.

Ion — Ciertamente.

S6c. — Entonces, aquellas cosas sobre las que, hablando de adivinacién, estan de acuerdo los dos poetas y
aquellas otras sobre las que difieren, éserias tu quien mejor las explicase o uno de los buenos adivinos?
Ion — Uno de los adivinos.

Soc. — Y si tu fueras adivino, y fueras capaz de interpretar aquellas cosas en las que concuerdan, éno
sabrias, quizd, interpretar aquellas en las que difieren?

Ion — Es claro.

S6c. — ¢Como es, pues, que tu eres experto en Homero y no en Hesiodo o en alguno de los otros poetas?
¢O es que Homero habla de cosas distintas de las que hablan todos los otros poetas? ¢éNo trata la mayoria
de las veces de guerra, de las mutuas relaciones entre hombres buenos y malos, entre artesanos u hombres
sin oficio? ¢{No habla también de cémo se relacionan los dioses entre si y de su trato con los hombres, de
los fenémenos del cielo y del infierno, del nacimiento de los dioses y los héroes? ¢{No son estas cosas sobre
las que Homero hizo su poesia?

Ion — Evidentemente, oh SOcrates.

Séc. — Pero cémo, ées que los otros poetas no lo hicieron sobre las mismas?

Ion — Si, Sécrates, pero no han poetizado de la misma manera que Homero.
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Séc. — ¢éComo, pues?, épeor?

Ion — Con mucho.

S6c. — Y Homero, émejor?

Ion — Sin duda que mejor, por Zeus.

Séc. — Y bien, querido, insuperable Ion, cuando muchos hablan de los nimeros y uno lo hace mejor,
épodra alguien reconocer con certeza al que asi habla?

Ion — Yo digo que si.

Soc. —Y ées el mismo el que distingue a los que hablan mal, o es otro?

Ion — El mismo, sin duda.

Séc. — Por tanto, éste serd aquel que posea la ciencia de los nimeros.

Ion — Si.

S6c. — éEntonces qué? Cuando, entre muchos que hablan de cudles deben ser los alimentos sanos, uno
habla mejor, ¢habrd alguien capaz de saber que dice cosas excelentes el que las dice, y otro, a su vez, de
conocer que habla mal, el que asi habla?, o éson el mismo?

Ion — Es claro que el mismo.

S6c. — &Y quién serd? {Qué nombre le daremos?

Ion — Médico.

Séc. — Por tanto diremos, en resumidas cuentas, que es siempre el mismo quien sabra distinguir, entre
muchas personas que hablan sobre idéntico asunto, al que dice bien y aque mal. O en caso de que no
reconozca al que habla mal, es claro que tampoco al que bien; al menos tratandose del mismo asunto.

Ion — Asies.

S6c. — ¢éDe modo que el mismo es experto en ambos?

Ion — Si.

Soc. — Y bien, tu dices que Homero y los otros poetas, entre los que estan Hesiodo y Arquiloco, hablan de
las mismas cosas, pero no lo mismo, sino que uno bien y los otros peor.

Ion —Y digo verdad.

Séc. — Luego si tu conoces al que habla bien, conoceras sin duda que hablan peor los que peor hablan.
Ion — Eso parece.

S6c. — Asi, pues, amigo, diciendo que Ion es tan capaz sobre Homero como sobre los otros poetas no
erraremos, ya que llega a afirmar que el mismo critico podrd serlo de cuantos hablan de las mismas cosas, y
que, practicamente, casi todos los poetas poetizan sobre los mismos temas.

Ion — ¢Cudl es, entonces, la causa, oh Sécrates, de que yo, cuando alguien habla conmigo de algin otro
poeta, no me concentro y soy incapaz de contribuir en el didlogo con algo digno de mencién y me
encuentro como adormilado? Pero si alguno saca a relucir el nombre de Homero, me espabilo rdpidamente,
pongo en ello mis cinco sentidos y no me falta qué decir.

S6c. — No es dificil, amigo, conjeturarlo; pues a todos es patente que tu no estds capacitado para hablar de
Homero gracias a una técnica y ciencia; porque si fueras capaz de hablar por una cierta técnica, también
serfas capaz de hacerlo sobre los otros poetas, pues en cierta manera, la poética es un todo. ¢O no?

Ion — Si.

Séc. — Pues si se toma otra técnica cualquiera considerada como un todo, éno se encuentra en todas ellas
el mismo género de investigacion? Qué es lo que yo entiendo por esto, ¢querrds oirlo de mi, Ion?

Ion — Por Zeus, que es esto lo que quiero, Sécrates. Pues yo me complazco oyéndoos a vosotros los que
sabéis.

Séc. — iQué mds quisiera yo que estuvieses en lo cierto, oh Ion! Sois vosotros, mds bien, los que sois
sabios, los rapsodos y actores y aquellos cuyos poemas cantdis. Yo no digo, pues, sino la verdad que
corresponde a un hombre corriente. Por lo demads, con respeto a lo que te acabo de decir, fijate qué baladi y
trivial es, para cualquiera, el reconocer lo que decia de que la investigacién es la misma, cuando alguien
toma una técnica en su totalidad. Hagdmoslo as{ en nuestro discurso: éno existe una técnica de la pintura
en general?

Ion — Si.

Soc. — Sin duda que hay y ha habido muchos pintores buenos y medianos.

Ion — Si, por cierto.
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S6c. — ¢Has visto tu alguna vez a alguien, a propdsito de Polignoto el hijo de Aglaofén,

que sea capaz de mostrar lo bueno y lo malo que pintd, y que, por el contrario, sea incapaz cuando se trata
de otros pintores, y que si alguien le ensefia las obras de estos otros, estd como adormilado y perplejo y no
tiene nada que decir, pero si tiene que manifestar su opinién sobre Polignoto o sobre cualquier otro que a ti
te parezca, entonces se despierta, pone en ello sus cinco sentidos y no cesa de decir cosas?

Ion — No, por Jupiter, sin duda que no.

Séc. — éComo es eso? Has visto td en la escultura a quien, a propdsito de Dédalo el de Metidn, o Epeo el de
Panopeo, o Teodoro de Samos, o de algin otro escultor concreto, sea capaz de explicar lo que hizo bien, y
en las obras de otros escultores esté perplejo y adormilado y no tenga nada que decir?

S6c. — Por Zeus, que yo no he visto a nadie asi.

Soc. — Ademds, segin yo creo, ni en el sonar de flauta o de citara, ni en el canto con citara, ni en el de los
rapsodos has visto nunca. a un hombre que, a propdsito de Olimpo, o de Tamiras, o de Orfeo, o de Femio el
rapsodo de ftaca, sea capaz de hacer un comentario y que acerca de Ion de Efeso se encuentre en un apuro
y no sepa explicar lo que recita bien y lo que no.

Ion — No tengo nada que oponerte, Sdcrates. Pero yo tengo el convencimiento intimo de que, sobre
Homero, hablo mejor y con mds facilidad que nadie, y todos los demds afirman que yo hablo bien, cosa que
no me ocurre si se trata de otros poetas. Mira, pues, qué es esto.

Soc. — Ya miro, Ion, y es mds, intento mostrarte lo que me parece que es. Porque no es una técnica lo que
hay en ti al hablar bien sobre Homero; tal como yo decia hace un momento, una fuerza divina es la que te
mueve, parecida a la que hay en la piedra que Euripides llamé magnética y la mayoria, herdclea. Por cierto
que esta piedra no sélo atrae a los anillos de hierro, sino que mete en ellos una fuerza tal, que pueden hacer
lo mismo que la piedra, o sea, atraer otros anillos, de modo que a veces se forma una gran cadena de anillos
de hierro que penden unos de otros. A todos ellos les viene la fuerza que los sustenta de aquella piedra. Asi,
también, la Musa misma crea inspirados, y por medio de ellos empiezan a encadenarse otros en este
entusiasmo. De ahi que todos los poetas épicos, los buenos, no es en virtud de una técnica por lo que dicen
todos esos bellos poemas, sino porque estan endiosados y posesas. Esto mismo le ocurre a los buenos
liricos, e igual que los que caen en el delirio de los Coribantes no estdn en sus cabales al bailar, asi también
los poetas liricos hacen sus bellas composiciones no cuando estdn serenos, sino cuando penetran en las
regiones de la armonia y el ritmo poseidos por Baco, y, lo mismo que las bacantes sacan de los rios, en su
arrobamiento, miel y leche, cosa que no les ocurre serenas, de la misma manera trabaja el 4animo de los
poetas, segun lo que ellos mismos dicen. Porque son ellos, por cierto, los poetas, quienes nos hablan de
que, como las abejas, liban los cantos que nos ofrecen de las fuentes melifluas que hay en ciertos jardines y
sotos de las musas, y que revolotean también como ellas. Y es verdad lo que dicen. Porque es una cosa leve,
alada y sagrada el poeta, y no estd en condiciones de poetizar antes de que esté endiosado, demente, y no
habite ya mds en €l la inteligencia. Mientras posea este don, le es imposible al hombre poetizar y profetizar.
Pero no es en virtud de una técnica como hacen todas estas cosas y hablan tanto y tan bellamente sobre sus
temas, cual te ocurre a ti con Homero, sino por una predisposicion divina, segun la cual cada uno es capaz
de hacer bien aquello hacia lo que la Musa le dirige; uno compone ditirambos, otro loas, otro danzas, otro
epopeyas, otro yambos. En las demds cosas cada uno de ellos es incompetente. Porque no es gracias a una
técnica por lo que son capaces de hablar asi, sino por un poder divino, puesto que si supiesen, en virtud de
una técnica, hablar bien de algo, sabrian hablar bien de todas las cosas. Y si la divinidad les priva de la
razon y se sirve de ellos como se sirve de sus profetas y adivinos es para que, nosotros, que los oimos,
sepamos que no son ellos, privados de razén como estdn, los que dicen cosas tan excelentes, sino que es la
divinidad misma quien las dice y quien, a través de ellos, nos habla. La mejor prueba para esta afirmacién la
aporta Tinico de Calcis, que jamds hizo un poema digno de recordarse con excepcién de ese pedn que
todos cantan, quizd el mas hermoso de todos los poemas liricos; y que, segtin €l mismo decia, era «un
hallazgo de las musas’. Con esto, me parece a mi que la divinidad nos muestra claramente, para que no
vacilemos mas, que todos estos hermosos poemas no son de factura humana ni hechos por los hombres,
sino divinos y creados por los dioses, y que los poetas no son otra cosa que intérpretes de los dioses,
poseidos cada uno por aquel que los domine. Para mostrar esto, el dios, a proposito, cantd, sirviéndose de
un poeta insignificante, el mds hermoso poema lirico. éNo te parece Ion, que estoy en lo cierto?
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Ion — Si, ipor Zeus! Claro que si: me has llegado al alma, no sé de qué manera, con tus palabras, oh
Socrates, y me parece que los buenos poetas por una especie de predisposicion divina expresan todo
aquello que los dioses les comunican.

Séc. — éNo sois vosotros los rdpsodos, a su vez, los que interpretdis las obras de los poetas?

Ion — También es verdad.

S6c. — ¢Os habéis convertido, pues, en intérpretes de intérpretes?

Ion — Enteramente.

S6c. — Dime, pues, oh Ion, y no me ocultes lo que voy a preguntarte. Cuando tu recitas

bien los poemas épicos y sobrecoges profundamente a los espectadores, ya sea que cantes a Ulises saltando
sobre el umbral, ddndose a conocer ante los pretendientes y esparciendo los dardos a sus pies, 0 a Aquiles
abalanzandose sobre Héctor, o un momento emocionante de Andrémaca, de Hécuba o Priamo, éte
encuentras entonces en plena conciencia o estds, mas bien, fuera de ti y crees que tu alma, llena de
entusiasmo por los sucesos que refieres, se halla presente en ellos, bien sea en Itaca o en Troya o donde
quiera que tenga lugar tu relato?

Ion — iQué evidente es, Socrates, la prueba que aduces! Te contestaré, pues, no ocultdndote nada. En
efecto, cuando yo recito algo emocionante, se me, llenan los ojos de lagrimas; si es algo terrible o funesto,
se me erizan los cabellos y palpita mi corazén.

Soc. — Por consiguiente, oh Ion, ¢diremos que estd en su razén ese hombre que, adornado con vestiduras
llamativas y coronas doradas, se lamenta en los sacrificios y en las fiestas solemnes, sin que sea por
habérsele estropeado algo de lo que lleva encima, o experimenta temor entre mds de veinte mil personas
que se hallan amistosamente dispuestas hacia €1, y ninguna de ellas le roba o le hace dafio?

Ion — iNo, por Zeus! En absoluto, oh Sécrates, si te voy a hablar con franqueza.

Soc. — T sabes, sin embargo, que a la mayoria de los espectadores les provocais todas esas cosas.

Ion — Y mucho que lo sé, pues los veo siempre desde mi tribuna, llorando, con mirada sombria, aténitos
ante lo que se estd diciendo. Pero conviene que les preste extraordinaria atencion, ya que, si los hago llorar,
seré yo quien ria al recibir el dinero, mientras que, si hago que se rian, me tocard llorar a mi al perderlo.
Soc. — éNo sabes que tal espectador es el tltimo de esos anillos, a los que yo me referia, que por medio de
la piedra de Heraclea toman la fuerza unos de otros, y que tu, rapsodo y aedo, eres el anillo intermedio y
que el mismo poeta es el primero? La divinidad por medio de todos éstos arrastra el alma de los hombres a
donde quiere, enganchdndolos en esta fuerza a unos con otros. Y lo mismo que pasaba con esa piedra; se
forma aqui una enorme cadena de danzantes, de maestros de coros y de subordinados suspendidos, uno al
lado del otro, de los anillos que penden de la Musa. Y cada poeta depende de su Musa respectiva. Nosotros
expresamos esto, diciendo que estd poseido, o lo que es lo mismo que estd dominado. De estos primeros
anillos que son los poetas, penden a su vez otros que participan en este entusiasmo, unos por Orfeo, otros
por Museo, la mayoria, sin embargo, estan poseidos y dominados por Homero. Tt perteneces a éstos, oh
Ion, que estan poseidos por Homero; por eso cuando alguien canta a algin otro poeta, te duermes y no
tienes nada que decir, pero si se deja oir un canto de tu poeta, te despiertas inmediatamente, brinca tu alma
y se te ocurren muchas cosas; porque no es por una técnica o ciencia por lo que tu dices sobre Homero las
cosas que dices, sino por un don divino, una especie de posesién, y lo mismo que aquellos que, presos en él
tumulto de los coribantes, no tienen el oido presto sino para aquel canto que procede del dios que les
posee, y le siguen con abundancia de gestos y palabras y no se preocupan de ningtin otro, de la misma
manera, tu, oh Ion, cuando alguien saca a relucir a Homero, te sobran cosas que decir, mientras que si se
trata de otro poeta te ocurre lo contrario. La causa, pues, de esto que me preguntabas, de por qué no tienes
la misma facilidad al hablar de Homero que al hablar de los otros poetas, te diré que es porque ti no
ensalzas a Homero en virtud de una técnica, sino de un don divino.

Ion — Dices bien, Sécrates. No obstante, me extrafiaria que, por muy bien que hablases, llegaras a
convencerme de que yo ensalzo a Homero, poseso y delirante. Estoy seguro de que no opinarias lo mismo,
si me oyeses hablar de €l.

S6c. — Ya estoy deseando oirte; pero no antes de que me hayas contestado a esto: ¢De cudl de los temas de
que habla Homero, hablas ti mejor? Porque seguro que no sobre todos.

Ion — Has de saber, Socrates, que no hay ninguno del que no hable.

S6c. — Pero no de todos aquellos que quizas desconozcas, y que, sin embargo, Homero menciona.
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Ion — &Y cudles son estos temas que Homero tratay yo, a pesar de todo, desconozco?

S6c. — éNo trata Homero largamente y en muchos lugares sobre técnicas? Por ejemplo, sobre la técnica de
conducir un carro, si me acuerdo de la cita, te lo diré.

Ion — Deja que lo diga yo, que lo tengo ahora en la memoria.

Soc. — Dime, pues, lo que Néctor hablé con su hijo Antiloco, cuando le exhorta a tener cuidado con las
vueltas en la carrera de caballos en honor de Patroclo:

Ion — «Y tu inclinate ligeramente, en la bien trabajada silla hacia la izquierda de ella, y al caballo de la
derecha anfmale aguijonedndolo y afléjale las bridas. El caballo de la izquierda se acerque tanto a la meta
que parezca que el cubo de la bien trabajada rueda, haya de rozar el limite. Pero cuida de no chocar con la
piedra».

Soc. — Basta, oh Ion, {quién distinguird mejor si estos versos estan bien o no lo estan, el médico o el
auriga?

Ion — El auriga, sin duda.

Séc. — éPorque posee esta técnica o por alguna otra causa?

Ion — Porque posee esta técnica.

Séc. — Y éno es verdad que a cada una de estas técnicas le ha sido concedida por la divinidad la facultad de
entender en un dominio concreto, porque aquellas cosas que conocemos por la técnica del timonel, no las
conocemos por la medicina?

Ion — Seguro que no.

Séc. — Ni por la medicina, las que conocemos por la arquitectura.

Ion — No, por cierto.

Séc. — Y asi con todas las técnicas: ¢lo que conocemos por una no lo conocemos por la

otra? Pero antes respondeme a esto: {crees tu que una técnica es distinta de otra?

Ion — Si.

S6c. — Asi pues, lo mismo que yo hago, que cuando un saber es de unos objetos y otro de otros, llamo de
distinta manera a las técnicas, ¢lo harias td también?

Ion — Si.

S6c. — Porque si fuera una ciencia de los mismos objetos, ¢por qué tendriamos que dar un nombre a una, y
otro nombre a otra, cuando se podrian saber las mismas cosas por las dos? Igual que yo conozco que éstos
son cinco dedos y tu estds de acuerdo conmigo en ello; si te preguntase si tu y yo lo sabemos gracias a la
misma técnica, o sea la aritmética, o gracias a alguna otra, responderias, sin duda, que gracias a la misma.
Ion — Si.

Soc. — Dime ahora lo que antes te iba a preguntar: si en tu opinion, con respecto a las técnicas en general,
ocurre que quizd por medio de la misma técnica conocemos necesariamente las mismas cosas, y que, por
medio de otra, no las conocemos, sino que al ser otra, conocemos necesariamente otras cosas.

Ion — Asime parece, oh Socrates.

S6c. — Quien no posee, pues, una técnica, no estd capacitado para conocer bien lo que se dice o se hace en
el dominio de esa técnica.

Ion — Dices verdad.

S6c. — Y équién en los versos que has recitado, sabrd mejor si Homero habla con exactitud o no, ti o un
auriga?

Ion — Un auriga.

Séc. — T eres, por cierto, rapsodo, pero no auriga.

Ion — Si.

S6c. — Y la técnica del rdpsodo, des distinta a la del auriga?

Ion — Si.

Soc. — Luego si es distinta, serd, pues, un saber de cosas distintas.
Ion — Si.

S6c. — Mas atn; cuando Homero dice que Hecamede la concubina de Néstor da una

mixtura a Macaén herido, y dice poco mds o menos: «Al vino de Pramnio dice, afiadié queso de cabra,
rallado con un rallador de bronce, junto con la cebolla condimento de la bebida», ¢A quién pertenece aqui
dictaminar si Homero habla o no con exactitud, al médico o al rapsodo?
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Ion — Al médico.

S6c. — Y cuando Homero dice: «Se precipitd en lo profundo, semejante al plomo, fijo al cuerno de un buey
montaraz y se sumerge llevando la muerte a los dvidos peces», ¢de quién diremos que es propio juzgar
sobre la rectitud de lo que aqui se dice, de la técnica del pescador o de la del rapsodo?

Ion — Esté claro, oh Sécrates, que de la del pescador.

Soc. — Imaginate ahora que eres tu quien pregunta y que lo haces asi: «<Puesto que tu, oh Sécrates,
encuentras en Homero, a propdsito de estas artes, las que a cada uno compete juzgar, mira, pues, si
descubres, con respecto al adivino y al arte adivinatorio, qué clase de cosas son las que conviene que sea
capaz de discernir para saber si un poeta es bueno o malo». Fijate qué facil, y exactamente te responderé.
En muchos pasajes de la Odisea habla Homero de este asunto, por ejemplo, cuando el adivino Teoclimeno,
del linaje de Melampo dice a los pretendientes: «iDesgraciados!, iqué mal es el que padecéis! La noche os
envuelve la cabeza, el rostro y las rodillas; un lamento resuena, y lloran las mejillas; y el pértico y el patio
estdn llenos de sombras que se encaminan al Erebo, al reino de la noche, el sol ha desaparecido del cielo, y
se extiende una tiniebla horrible». Y en varios lugares de la Iliada, concretamente en el combate ante el
muro, dice: «Un péjaro volaba sobre ellos que intentaban pasar (el foso), un dguila de alto vuelo, asustando
a la gente, llevando en sus garras una monstruosa serpiente, sangrienta, viva y aun palpitante, que no se
habia olvidado de la lucha, pues mordid, a quien lo llevaba, en el pecho junto a la garganta, dobldndose
hacia atrds; el dguila lo dejo caer a tierra traspasada de dolor, echdndolo sobre la muchedumbre, y chillando
se alejo en alas del viento». Yo dirfa que estas cosas y otras parecidas son las que tiene que analizar y juzgar
el adivino.

Ion — Estés diciendo la verdad, oh Sécrates.

S6c. — Y tu también la dices, oh Ion, al afirmar esto. Sigamos, pues, y lo mismo que yo

escogi de la Odisea y de la Iliada aquellos pasajes que tienen que ver con el adivino, con el médico y con el
pescador, de la misma manera buscame tu, ya que estds mucho mds familiarizado que yo con Homero,
aquellos pasajes que son asunto del rapsodo y del arte del rdpsodo, aquellos que le pertenece a ¢l
estudiarlos y juzgarlos, mejor que a hombre alguno.

Ion — Yo afirmo, oh Sdcrates, que son todos.

Séc. — No, Ion, no eres tu quien afirma que todos. O ées que eres tan desmemoriado? Sin embargo, no le
va a un rapsodo la falta de memoria.

Ion — Pero, ¢qué es lo que he olvidado?

Séc. — No te acuerdas de que ti mismo has dicho que el arte del rapsodo es distinto del arte del auriga.
Ion — Me acuerdo.

Séc. — ¢Y no es verdad que tu estabas de acuerdo en decir que, siendo distinto, tratard cosas distintas?
Ion — Si.

Séc. — Entonces, ni el arte del rapsodo, ni el rapsodo mismo versardn, como tu dices, sobre todas las cosas.
Ion — Tal vez, oh Sdcrates, con excepcion de esas cosas que tu has mencionado.

Séc. — Por «esas cosas» entiendes tu lo que se refiere a las otras artes. Pero, entonces, ésobre qué cosas
versara tu arte, si no versa sobre todo?

Ion — En mi opinidn, sobre aquellas cosas que son propias de que las diga un hombre o una mujer, un
esclavo o un libre, el que es mandado o el que manda.

S6c. — éAcaso afirmas que el lenguaje propio del que manda un barco combatido, en alta mar, por la
tempestad lo conoce mejor el rdpsodo que el timonel?

Ion — No, sino que serd el timonel.

Séc. — Y el lenguaje propio de quien manda en un enfermo, élo conocerd mejor el rapsodo que el médico?
Ion — Tampoco.

Séc. — Pero si lo que se refiere a un esclavo, afirmas tu.

Ion — Si.

S6c. — Por ejemplo, el lenguaje propio de un esclavo, pastor de bueyes, para amansar a sus

reses soliviantadas, ées el rapsodo quien lo sabrd mejor y no el pastor?

Ion — No por cierto.

S6c. — Quizd, entonces, ¢lo que dirfa una mujer que hila lana, sobre este trabajo de hilar?

Ion — No.
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Séc. — Entonces, tal vez, lo que diria un general para arengar a sus soldados.

Ion — Si; éstas son las cosas que conoce el rapsodo.

Soc. — iCémo! ¢El arte del rapsodo es, pues, el arte del general?

Ion — Al menos, yo sabria qué es lo que tiene que decir un general.

Soc. — Posiblemente tienes tu también, oh Ion, talento estratégico. Y supuesto también que

fueras un buen jinete al paso que un tocador de citara, conocerias los caballos que son buenos o malos para
montar. Pero si yo te pregunto: «¢Por medio de qué arte sabes tu, oh Ion, si una cabalgadura es buena? ¢Por
el del jinete, o por el del citarista?» éQué me responderias?

Ion — Por el del jinete, diria yo.

Séc. — Por consiguiente, si supieses distinguir a aquellos que tocan bien la citara, tendrias que convenir
conmigo en que lo sabes en cuanto que ti mismo eres citarista, y no en cuanto jinete.

Ion — Si.

Séc. — Y puesto que conoces la estrategia, épor qué la conoces?, éporque eres general, o porque eres un
buen rapsodo?

Ion — Yo creo que no se distinguen estas dos cosas.

Séc. — éComo? éDices que no se diferencian en nada? éAfirmas, pues, que son la misma cosa el arte del
rapsodo y el del general, o son distintos?

Ion — A mi me parece que son la misma.

S6c. — Por tanto, aquel que es un buen rdpsodo serd también un buen general.

Ion — Exactamente, oh SOcrates.

Soc. — Y, a su vez, quien es un buen general serd también un buen rdpsodo.

Ion — No, ya esto no me lo parece.

S6c. — Pero a ti te parece que el buen rdpsodo es también buen general.

Ion — Ciertamente.

S6c. — T eres, pues, el mejor rapsodo entre los helenos.

Ion — Y con mucho, oh Sécrates.

S6c. — éTambién el mejor general de Grecia?

Ion — Seguro, oh Sécrates; todo esto lo he aprendido yo de Homero.

Séc. — Por los dioses, oh Ion, écémo es, pues, que siendo el mejor de los helenos, en ambas

cosas, como general y como rapsodo, vas recitando de un sitio para otro, y no te dedicas a hacer la guerraz,
¢o es que te parece que entre los griegos hay mds necesidad de rapsodos coronados con coronas de oro, que
de generales?

Ion — Es que nuestra ciudad, oh Sécrates, estd gobernada y dirigida militarmente por vosotros, y no
necesita de un general; y la vuestra y la de los lacedemonios no me escogeria a mi por jefe; pues vosotros
tenéis conciencia de que os bastéis a vosotros mismos.

Soc. — iOh querido Ion! ¢{No conoces a Apolodoro de Cicico?

Ion — ¢A quién?

Soc. — A aquel al que, aunque extranjero, han escogido muchas veces los atenienses como general; y
también a Fanodstenes de Andros y Heraclides de Clazémenas, que siendo extranjeros, como eran, por
haber mostrado su capacidad, la ciudad los designaba para estrategas y para otros cargos publicos. éNo
escogerfan, pues, a Ion de Efeso como general y lo honrarfan como tal, si le encontrasen digno de ello? ¢Es
que los de Efeso no sois, desde tiempo inmemorial, atenienses? ¢Es que Efeso es menos que otra ciudad?
Pero, de hecho, oh Ion, si dices la verdad cuando afirmas que es por una técnica y una ciencia por lo que
eres capaz de ensalzar a Homero, eres injusto, sin embargo; porque, asegurando que sabes muchas y bellas
cosas sobre Homero y diciendo que me las vas a mostrar, te burlas de mi y estds muy lejos de
mostrarmelas, y ni me quieres indicar cudles son los temas sobre los que td estds versado, a pesar de que te
lo ruego insistentemente, sino que, como Proteo, tomas todas las formas y vas de arriba para abajo, hasta
que, por ultimo, habiéndoteme escapado, te me apareces como general, por no mostrarme lo versado que
estds en la ciencia de Homero. Si, como acabo de decir, eres experto en Homero y, habiéndome prometido
enseflarme esta técnica, te burlas de mi, entonces cometes una injusticia; pero si, por el contrario, no eres
experto, sino que, debido a una predisposicién divina y poseido por Homero, dices, sin saberlas realmente,
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muchas y bellas cosas sobre este poeta —como yo he afirmado de ti—, entonces no es culpa tuya. Elige,
pues, por quién quieres ser tenido, por un hombre injusto o por un hombre divino.

Ion — Hay una gran diferencia, oh Sécrates. Es mucho mds hermoso ser tenido por divino.

Soc. — Asi pues, esto, que es lo mas hermoso, es lo que te concedemos, a saber, que ensalzas a Homero
porque estas poseido por un dios; pero no porque seas un experto.
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Las clases de amistad sin eros

Lo mejor es la sensacién de tranquilidad que produce la amistad. Tener muchos amigos sin
lazos firmes y tranquilizadores, es mucho peor que no tenerlos y vivir en paz o, tenerlos, y que
no den mds que problemas y problemas.

En un analisis de los datos de unas 38.000

personas de mds de cincuenta afios, Ziggi Santini y sus colegas del Instituto Nacional de Salud
Publica de Copenhague observaron que las personas que tenfan mds amigos intimos y/o
participaban con mds interés en las actividades de clubes y organizaciones (iglesias,
asociaciones de voluntarios, actividades educativas, grupos politicos y civiles) eran mucho
menos propensas a deprimirse que las que apenas tenian vida social. Hasta cierto punto, estos
dos factores son intercambiables tener mds amigos y hacer menos actividades es igual de
bueno que tener menos amigos y hacer mds actividades, pero intentar hacer demasiadas cosas
tiene consecuencias negativas, probablemente porque uno pretende abarcar mds de lo que
puede y no dedica tiempo suficiente a las relaciones que real mente merecen la pena. Ser una
especie de mariposa social que va revoloteando de un grupo de amigos o de actividades a otro
no es lo mismo, desde el punto de vista psicoldgico, que tener unos pocos amigos intimos con
los que se puede pasar provechosamente el tiempo.

Los cambios que realizan nuestros amigos en sus vidas influyen en las nuestras.

los amigos actian como una especie de aspirina capaz de curar los sintomas que nos agotan y
nos deprimen. Sin embargo, hay otra posibilidad, ain mds interesante, que estd relacionada
con la secrecién de endorfinas. Las endorfinas son sustancias quimicas de composicion
similar a la morfina (su nombre es en realidad la contraccién de «endomorfina» o «morfina
endogena») y, como veremos en el capitulo 8, se activan gracias a muchas de las cosas que
hacemos en compafiia de nuestros amigos, como por ejemplo reir, cantar, bailar e incluso
acariciarnos. El doctor Dipak Sarkar, de la Universidad de Rutgers, observé que las endorfinas
estimulan la secrecion de las llamadas células asesinas o células NK (por sus siglas en inglés),
una variedad de leucocito que hace las veces de fuerzas de choque del sistema inmunitario y
que se encarga de detectar y destruir los virus y bacterias que nos causan enfermedades. Al
parecer, las endorfinas activadas por la presencia de amigos afinan el sistema inmunitario y
nos hacen mas resistentes a los bichos causantes de muchos de los trastornos que nos afligen.
Aunque de manera inconsciente, probablemente nos damos perfecta cuenta de su
importancia, y, sin embargo, tendemos a infravalorar el peso del bienestar psicoldgico en tanto
que elemento necesario para alcanzar el éxito en la vida. Si la sensacién de bienestar
disminuye de forma significativa durante un tiempo prolongado, es probable que caigamos en
una depresion que originard una espiral descendente de malestar fisico y psiquico. Si nuestro
estado de dnimo es positivo y todo va viento en popa, no solo tendremos mads ganas de
relacionarnos con los demds, sino que también abordaremos todos nuestros proyectos con
optimismo y entusiasmo, y realizaremos con agrado hasta las tareas mds aburridas. Por eso, en
realidad, no es dificil comprender por qué la felicidad y la actitud positiva pueden propagarse
rdpidamente en una poblacién.

Parece que tener amigos es realmente bueno para nosotros, y que carecer de ellos no nos hace
ningun bien. Pero hay que hacer una advertencia importante, que se resume en la expresion
«tener amigos». Lo fundamental de los amigos es que hay que tenerlos antes de que se
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produzca el desastre. Es probable, como veremos mds adelante, que los demds solo se
esfuercen en ayudarte si ya son amigos tuyos. A pesar de lo que decimos algunas veces, somos
mucho menos dados a ayudar a los extrafios o a quienes conocemos de forma superficial que a
quienes ya estan en la lista. Hacer amigos requiere tiempo y esfuerzo. No es algo que se
consiga como por arte de magia tomando un café, entre otras cosas porque los demds ya
tienen su propio circulo de amigos, y para dedicarte tiempo tendran que sacrificar la amistad
de otra persona.
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LAS CLASES DE AMISTAD SIN EROS

NIVEL 1: Amistad ludica

El grado de cohesién de los miembros del grupo de amigos se mide por el vinculo que les une
a través de los juegos que juegan, y nada mds. Por lo general, los juegos producen alegria en
sentido positivo, es decir, se construyen para fortalecer y perpetuar la vida de los amigos. En
sentido negativo, serdn aquellos juegos que en vez de ayudar a vivir més y mejor a los
miembros del grupo, lo que hace es debilitar y destruir sus vidas, es decir, el sentido negativo
destruye con mayor o menor intensidad, la vida de los miembros del grupo de amigos.

NIVEL 2: Amistad epicurea

El grado de cohesién de los miembros del grupo se mide por el cuidado psicoldgico que
mantienen los unos sobre los otros. En este nivel se incorporan los juegos del nivel 1 al
ejercicio del razonamiento psicolégico, con el fin de ayudarse mutuamente y no solo durante
el tiempo del juego. Por otro lado, la amistad epicuirea reproduce, la mayoria de las veces sin
saberlo, la forma de vida de Epicuro y los suyos que, convencidos de la imposibilidad de
mejorar la ciudad-Estado de Atenas, deciden dar la espalda a la comunidad politica y
alejandose de ella, construyen una comunidad propia para salvarse a si mismos, pero no a la
totalidad de sus conciudadanos.

NIVEL 3: Amistad platdénica

¢Quién debe gobernar un pais?, équé preparacion debe tener quien eduque tu forma de leer
correctamente?, ¢qué leyes deben dirigir el mundo de la educacién, de la alimentacién, de la
sanidad de los casi ocho mil millones de personas que somos en el planeta Tierra o de los casi
cincuenta millones que hay en Espafia?, éa partir de qué edad se pueden ver determinados
contenidos televisivos?, ¢éa qué edad y en qué condiciones una persona debe responsabilizarse
de todos su actos?, ¢cudndo un ser humano estd preparado para dirigir un equipo de futbol de
primera divisidn?, édarias el voto a un politico alcoholico?, équé influencer te vale para educar
en el buen gusto a tus padres?

Son preguntas indispensables en cualquier grupo social que haya rebasado los limites del
salvajismo, los limites de la ignorancia bdsica grupal. A este nivel nos debemos, y en este nivel
ya estamos en 3° ESO por mds que deseemos evitarlo o nos hagan despreciarlo. La union del
grupo de esta clase de amigos se mantiene viva por la firme conviccién de que Atenas se puede
mejorar, o lo que es lo mismo, de que el discernimiento racional por el bien comun es el
instrumento de transformacién mas poderoso y més necesario para cualquier grupo social que
pretenda perpetuarse en el tiempo luchando por la verdad, la belleza y la justicia.
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Filosofia e ideologia

En la tesis doctoral de Marx sobre Demdcrito y Leucipo aparece el término ideologia que,
hasta la fecha, sigue siendo operativo en muchos campos del saber. Lo define de esta manera:

Conjunto de ideas arraigadas en algiin grupo social contra otro grupo social.

Segun esta definicidn, estariamos frente a pensamientos no neutros, partidistas, interesados.
Estos pensamientos representan los intereses de unos grupos sociales frente a otros grupos
sociales. Al igual que casi todos somos filésofos porque manejamos ideas que nuestros grupos
de influencia nos administran, también somos idedlogos en el sentido de que propagamos
pensamientos ideoldgicos si no los analizamos con rigor filoséfico. Segun esto, toda filosofia,
hay que advertirlo, contiene elementos ideoldgicos al igual que toda ideologia contiene
elementos filoséficos. De ahi que la filosofia que pretenda ser verdadera filosofia, filosofia que
respete su formulacién especifica, édeberd desenmascarar las ideologias que pretendan ser
filosofias sin ideologia, que pretendan ser cientificas sin ni siquiera haber cribado su posicién?
Si has respondido que si, vas por el camino correcto de la actividad filoséfica. Ahora bien, si la
filosoffa contiene a su vez componentes ideoldgicos, éen qué se diferencian la filosofia y la
ideologia? Veamos:

La filosofia conserva la dialéctica que inicié Platdn, la estilistica, el método de ponerte en el
lugar del otro para analizar, distinguir, discriminar criticamente sus argumentos, tratando de
conocer al enemigo para vencerlo dialécticamente. En definitiva, que venza la verdad gracias a
la honestidad y al método de los que luchan por ella. Ahora bien, ¢qué instrumentos tiene el
método filosdfico, el método dialéctico?

Si la filosofia y 1a ideologfa pueden diferenciarse en algo es gracias a un tercer elemento, una
tercera referencia y que, sin ese tercer elemento, no podriamos salir del bloqueo. Ese tercer
elemento es la ciencia y en concreto, las ciencias positivas. La filosoffa es una actividad
racional que pretender controlar las demostraciones que estdn fueras de las ciencias
(construcciones que se mantienen en recintos cerrados, el ejemplo mds cercano que tenemos:
la geometria).

En este caso, las ciencias nos sirven de contraste, de referencia. Pongamos un ejemplo:

¢Qué diferencia a la politica de la Historia? La politica, a diferencia de la Historia, tiene que ver
con la organizacion del poder y su mantenimiento. Podriamos decir que es una técnica del
poder, no una ciencia. La Historia si es considerada una ciencia porque tiene como ocupacion
la verdad. Ten en cuenta que segun esta distincion ha de haber una diferencia sustancial entre
politica y ciencias politicas. Por otro lado, en la Historia los procesos estan ya cerrados; no se
puede volver a vivir la revolucién francesa. No se pueden reabrir porque estdn consumados
histéricamente independientemente que luego se utilicen para tumbar ideologias; pero ese
uso es ya ideoldgico y puede ser utilizado politicamente. Esto significa que el Estado tenderd a
utilizar la Historia ideoldgicamente para mantenerse en el tiempo a favor de su propia
consistencia. La politica aqui se entenderia como ordenamiento del Estado. De ahi que en la
lucha entre Estados se suela utilizar la Historia como forma ideoldgica por lo que la
instrumentalizacion de la Historia es constante y, en este sentido, la verdad filoséfica “no
importa” si se trata de mantener el poder. Y a este problema nos debemos enfrentar los
filésofos sin lugar a dudas.
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¢Quiéen debe tener la Arché?

Cuando hay que organizar la sociedad de la Hélade en el siglo VII a.C. encontramos un fracaso
cultural que resultard ser el milagro del llamado “espiritu griego”. ¢Cémo un fracaso
organizativo puede significar también un éxito de la civilizacién humana? Veamos: A
diferencia de otras culturas en las que prevalecié una forma organizativa que se mantuvo lo
suficiente en el tiempo; en Grecia, en vez de surgir un conjunto unico y exclusivo de creencias
organizativas, surgieron diferentes modelos que pugnaron entre si por la toma del poder. Sin
duda, el primero, el que tuvo una importancia determinante en otras culturas, fue el modelo
religioso. Este modelo se encuentra vivo en la fundacién de la democracia ateniense al
establecerse las leyes democrdticas en el respeto a las leyes divinas. No hay que olvidar que
Atenas, segun la tradicién épica, fue fundada por Atenea en persona y Apolo, al determinar la
Koinonia, la participacion en lo comun y la politeia, la constitucién politica. De manera que
una forma de organizar la sociedad, justificar el poder y educar a los ciudadanos es a través de
la religion. Lo que pasa es que este modelo religioso es impugnado por otro modelo
alternativo que nace al mismo tiempo que las pretensiones de la religiosidad griega. Este
modelo alternativo es el modelo sofista. Los sofistas consideran que la palabra de los dioses al
gobernar no tiene rectificacién posible. Segun los sofistas, la palabra pertenece a los mortales
y no a los dioses, estableciendo un modelo de radicalizacion de la democracia segun el cual la
asamblea estd para conformar las ideas promotoras de la organizacion social; por lo que la
educacién debe ser promovida para que los jévenes, en un futuro, intervengan en la asamblea
como ciudadanos con derechos y deberes humanos, no divinos, tomando el poder para
perpetuar el sentido de lo que somos y que esa memoria no se pierda en la oscuridad de los
tiempos. En este modelo sofista, el concepto de verdad tal y como lo entienden los filésofos
no tiene sentido porque la palabra, al ser un atributo de todos los hombres y de cada uno de
ellos individualmente tomados, anula cualquier forma de verdad que excluya a las demds. De
esta manera se sustituye la verdad por el concepto de virtud productiva, siendo ésta, la virtud
productiva, aquello que nace del parecer mas probable, es decir, mds sancionada socialmente y
con la capacidad de imponerse a las minorias u opositores, como lo recogera Aristoteles en
Tépicos.

Estos dos modelos entran en pugna violenta en Atenas en torno a los principios del siglo V
a.C. Es loégico que estas tensiones fueran fuertes entre los que querian un conjunto de
instituciones muy controladas y sancionadas por la legitimacién de lo sagrado, de la palabra de
los dioses, y los que querian radicalizar la democracia en el sentido de producir instituciones
humanas.

La filosofia, que ya tenia sus propias tradiciones a partir del cultivo de los discursos sobre la
naturaleza (la pregunta por la Arché), supone el tercer modelo en esta lucha, en esta
dialéctica. Si por un lado, en el modelo religioso, quien estd llamado a gobernar es quien tiene
la legitimidad de los dioses, es decir, las familias aristocrdticas que se consideran a si mismas
capaces del gobierno por su mayor excelencia, su mayor virtud (areté) y si, por otro lado, la
alternativa de los sofistas defendian que el gobierno debe ser algo que nazca de la voluntad de
los ciudadanos... éQué dird la alternativa filosofica?, ¢Del lado de quién se pondra? Ni a favor
del modelo religioso, ni a favor del modelo sofistico. La filosofia dird que ambas alternativas
estan equivocadas. La filosoffa dice que la legitimidad de las leyes no procede ni de las familias
aristocraticas, mondrquicas ni tampoco de los ciudadanos. La verdad no se encuentra en la
voluntad de los dioses ni en la asamblea ciudadana.
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La pregunta filoséfica por excelencia, ¢Quién debe tener la Arché?, no se responde en términos
religiosos ni humanos, segtn los fildsofos. La respuesta que dio la filosofia fue insoélita. Es la
naturaleza quien debe gobernar. Para la filosofia hay leyes insitas en la naturaleza que deben
presidir el conocimiento, la adquisicién de la verdad y también deben presidir la organizacién
de las formas legitimas de la educacion y del gobierno social. Platén es el primero que propone
un programa sistemdtico de este valor de la filosofia y con ello nace la ciencia, la episteme, el
instrumento, el modo de alcanzar el conocimiento de estas leyes de la naturaleza. Con Platén
se sistematiza lo que hemos llamado la actitud epistémica. Platén subraya en muchos lugares
de su obra que estas leyes de la naturaleza no sélo nos van a dar el verdadero conocimiento de
las cosas sino que también nos van a dar los ejemplos, los modelos de las formas de vida
prdctica que son rigurosamente verdaderas y por ello, virtuosas.

En Grecia, segtin lo dicho hasta ahora, hubo una lucha; una pugna entre tres modelos el
aristocratico, el democratico y el filosofico. El fracaso de la cultura griega es que ninguno de
los tres modelos logré imponerse sobre los otros durante un tiempo lo suficientemente
estable. Este fracaso expresa, a su vez, nuestra historia, la historia de Occidente, lo que hemos
llamado “espiritu griego”. Historia de una lucha, de una dialéctica de la que somos eslabones,
puntos de continuidad o de ruptura, de renovacién o repeticién, de sumisién o rebelién.

Platén, en este sentido, es el primer filésofo que toma conciencia de ser filésofo y por ello es
el primero que se autocalifica como tal y que defiende que la arché debe estar en manos de
aquellos que disponen su vida hacia el conocimiento de la verdad y sus acciones al servicio de
la realizacion del Bien. Hasta Platdn todas las tradiciones que solemos vincular a la filosofia
son de autores que no establecen fronteras bien definidas entre la filosoffa y otras posiciones
como son la literatura gnémica o sentenciosa, o la poesia mds o menos délfica u oracular.
Platén es el primero que se define estrictamente como filésofo y que defiende un modelo de
educacion filosofico en el que se desarrolla un programa exhaustivo perfectamente construido
para el gobierno de la ciudad, la divisién de los saberes y la determinacién de las costumbres
humanas. En Platon se coronan toda una serie de tentativas puramente incoactivas de
construir un nuevo saber: el saber filoséfico. Platén es quien alumbra por primera vez y de
forma sistemdtica los grandes temas que van a conformar la filosofia. Platén, podemos decir
sin temor a equivocarnos, es el primero de la estirpe de los filésofos criticos, sistemdticos y
totalizadores.

La actitud epistémica en Platén

¢Por qué es tan actual la filosofia griega?

Grecia es una excepcion cultural. Las culturas del libro a diferencia de las culturas del no libro,
son aquellas que han conseguido lograr estrategias salvaguardadas por una élite sacerdotal o
gubernamental. Grecia ha carecido de esas élites, manteniendo una capacidad de meditar
libremente con la que se ha identificado profundamente el espiritu de Occidente. Grecia se
rebeld contra la idea de que la voluntad de los hombres se somete a la voluntad de los dioses y
propuso otra paideia, una educacién basada en la opinién, en el comercio de la palabra, en la
probabilidad de las opiniones. Este es el mundo de la sofistica que ha llegado a ser
peyorativamente clasificado pero que, sin duda, motivé un cambio decisivo que desembocé en
un mar abierto y prometedor por salvifico que vamos a llamar la actitud epistémica. Esta
segunda paideia que fue muy critica con la religién tuvo que chocar también con otra forma de
educacion que defendia que no se puede poner todo en cuestion, que no es todo objeto de un
comercio entre los hombres y que habia que respetar los derechos de la verdad, y de este

84



modo se produjo la ciencia. Esta pluralidad se dio y nunca en la historia de Grecia una de ellas
se impuso sobre las otras. La libertad en que consiste Europa tiene mucho que ver con esta
especie de indefinicién que por primera vez vivieron algunas de las ciudades-Estado de la
Hélade. Reconocemos la herencia de Grecia en que debemos ser respetuosos en esta
pluralidad inconmensurable.

Platén es exactamente la mejor representacion de la actitud epistémica. Esta actitud es la
actitud de la filosofia. Frente al tener opinion, y por tanto frente al comercio de la palabra
entre los hombres, o a la resolucién de los problemas mediante actos de consenso, defiende
que existe la ciencia y que, por tanto, los derechos de la verdad deben ser respetados. Platén
ha creido que era posible, no solo en el dmbito de las leyes naturales sino también en el 4mbito
de las leyes sociales establecer discursos verdaderos y por tanto que estos discursos debian ser
simultdneamente los que rigiesen nuestro contacto con el mundo y nuestros modos de
relacién entre nosotros, social y politicamente. A Platén se le deben dos cosas:

1. Enlo que se refiere a la descripcién de la ciencia es dificil encontrar modelos
mas rigurosos que los de Platén cuando utiliza el modelo matematico.

2. Enlo que se refiere a la regulacion de las formas de convivencia hoy seria dificil
ver en el modelo platénico uno de nuestros antepasados proximos en cuanto
se refiere a la democracia moderna. Pero contra Popper, hay que decir que la
democracia moderna, aunque no tenga en Platén a un padre, si tiene en Platén
su espiritu: la aspiracién a la verdad.

Nuestro mundo se inspira en el respeto a las diferencias culturales y el respeto a las verdades
universales. En este sentido, Platén sigue siendo actual hoy en dia.

Vivimos los tiempos de la diferencia y ninguna cultura puede decir de si misma que ha logrado
ser modelo de la actitud epistémica. La renuncia a las verdades universales no se puede
permitir. Aspiramos a que el pluralismo cultural no destruya las verdades universales. El
respeto a la verdad tiene una inmediata proyeccion en todos los &mbitos que podamos
establecer. Platén contra su maestro Socrates que pretendia aquella ecuacién conocida segun
la cual no hay maldad, sino que solo se es ignorante de la verdad en realidad y que toda
sabiduria se transforma en bien. Platon es realista y se opone a este intelectualismo socratico
distinguiendo netamente entre el conocimiento y el bien. Se puede establecer un mundo
cientifico que desde el punto de vista de sus leyes internas sea inatacable y sin embargo tener
intenciones, finalidades, una teleologia que no se ajuste al bien. Esta distincion es crucial y
nadie la ha defendido con tanta energia como Platén. Nuestro mundo no puede basarse en
que “la ciencia lo dice” en todos los dmbitos de la intencién, de la voluntad, de la praxis. La
diferencia entre bienes e intereses es crucial y Platén la pule de manera genial. Buscamos una
educacién epistémica para gobernar bien las ciudades. Hacemos ciencia para tener buena
Republica, no hacemos Reptblica para tener ciencia. Instaurar el discurso de la verdad para
regular la convivencia. La razén practica estd ya en Platon por encima de la razoén tedrica. Esta
serfa la fibra mds intima de Platén: conocemos para ser felices y no somos felices para
conocer. Solo en la region del conocimiento donde no reside el engafio y el autoengafio, se
puede alcanzar la felicidad. Hay un ejemplo en el que reconocemos mejor la figura de Platén
donde expresa la confianza en el ser humano: Un pais, un nifio (sin madurez), un siervo (sin
formacién) puede ser llevado al conocimiento a través de preguntas guiadas hacia el saber.
Para conquistar la libertad es necesaria la educacién en la actitud epistémica y, équién controla
el mundo de la educacions, éla religién?, éla posmodernidad y su “dejar hacer sin formacién en
la actitud epistémica?
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